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Prologo a esta edicion telematica

Hace 30 afios que sali6 a la calle este libritosifuiera era verdaderamente "una" obra, sino ulec@on de varios
textos menores. Su apariencia externa era tambiéndr": en Espafia, por ejemplo, aparecié en unisililpito, casi folleto, de
la coleccion "Séptimo sello” de la Editorial Sigwemgue no llegaria a las 100 paginas. Un libritd@gara ser leido en un rato,
guedar arrinconado en la biblioteca del olvido gsgr de moda”, si es que se puede hablar de mddamnlibros de teologia...

Pero no, el librito no fue arrinconado en el olyidmo que pasé de mano en mano, de militante kiambe, de grupo en
grupo, de comunidad en comunidad. Se puso realnfeistenoda”. Para Girardi fue su bestseller: no sélwroducido en
numerosas "ediciones-pirata” en diferentes paisasgwp de "editoriales" populares, no solo en fodeadibro (sin pie de imprenta
las mas da las veces), sino a base del cicloktihirmeodgrafo, la policopia... de aquellos afios @ due la fotocopia todavia
resultaba novedosa y cara. Era la consagraciommadofiie una obra puede experimentar, cuando elgaelposesiona de ella 'y
la reproduce y difunde... hasta donde solo él pliegar.

Respecto al magisterio de la Iglesia se suele deeithay un magisterio "receptus”, recibido -cuaselsiente claramente
gue el pueblo de Dios lo acoge y asume- y un n&gstnon receptus”, cuando eso no ocurre, o cuandoe manfiestamente lo
contrario. En teologia sucede lo mismo. El libdeGirardi "Amor cristiano y lucha de clases" fum we esos libros "receptus”,
y muy "receptus”. Fue uno de esos libros que enishos reflejan una época o un momento de la FastGkmor cristiano y
lucha de clases" es un libro histérico, un libr@ g mas alla de si mismo y levanta acta -ad pexpetei memoriam- de un
cambio de aguas, de un antes y un después, danimiocde horizonte en la conciencia cristiana dgnam sector del pueblo de
Dios, que, impulsado por el espiritu del Vaticahalio un salto cualitativo hacia adelante en sac@mncia cristiana.

Més que un libro, o un librito, fue un aldabonamn, llamado a despertar, el descubrimiento gozosondeambio de
perspectiva. Si corrié tanto aquel libro, si prénddbn entusiasmo en tantos corazones militantesbrgos, jovenes, agentes de
pastoral, grupos, comunidades...-, si tantos ltogiaon y reflexionaron en comunidad y en circulesestudio, fue sélo porque
acert6 a decir, con una irresistible fuerza arguata, lo que todos estabamos presintiendo: l@rvislarividente de una
transformacion decisiva en la perspectiva del amistiano.

Y en ese sentido si, el libro acab6é arrinconadtvigado, o mejor, sepultado: quedé enterrado ertilmsentos ocultos,
entre los fundamentos -hechos ya carne propiauga procedencia uno ya no es consciente- de mudmasencias cristianas
renovadas, radicalmente transformadas por la fulgaan amor renacido revolucionario. Y ésa esdeaamayor de la obra de un
autor: ser devorada, digerida por una gran comdnél#alectores, que la hacen suya y convierten stegimo en patrimonio
comun, sin duefio, anénimo y colectivo como lasdrates medievales...

Pero, ya hace 30 afios... Y, ¢por qué volver ladgts? ¢No nos habremos convertido en estatused g Acaso no
estamos en otro mundo bien distinto de aquél mpodoonciliar del inicio de la década de los 70?0Tloal cambiado, hasta "el
paradigma”, segun dicen...

Mas despacio: ¢ha cambiado el mundo? ¢ Estan useglees?

Bueno, es cierto, el mundo ha cambiado a peorstadoellos datos e indices que anotabamos sobiid&ion de los
pobres en el mundo han cambiado... a peor, si.pobses son mas y son mas pobres. Los ricos son-mu@sérica, no
proporcionalmente-, y son mas ricos. La diferemifre los paises pobres y los paises ricos, quergonces estaba en una
proporcién de 30 a 1 hoy esta en una proporciéd2de 1... O sea, el mundo, el cambio del mundadma en algin aspecto, un
cambio de profundizacion, de aumento y perpetuad#ta situacion de aquellos afos... En eso el icamibha sido verdadero
cambio... La estructura perversa del mundo y dedéeedad de entonces no ha cambiado, permaneueztalas afincada.

Pero, ¢,no ha habido ningin cambio en absoluto?

Ciertamente, ha habido muchos cambios. Estos 30teiosido particularmente intensos y aceleradds gume a cambios
se refiere. El amor "revolucionario” que Girardé@onizaba ha tenido ocasion en todos este tienmpoepaayar su revolucion en
el mundo y para jugarse en ella a fondo, hastmal. fAhi estan los martires, los martires muertosnejor dicho, resucitados,
gloriosos- y los martires vivos. Y ahi estan lasheciones con sus éxitos... y sus fracasos. Paifjlesta el sistema, redivivo,
gue ya no es simple capitalismo, sino neoliberalisin globalizacion...

Hay quienes siguen creyendo en el "Dios de la glesi fracasaron las revoluciones es porque estatpaivocadas. Para
ellos -para tantisimos-, el dios verdadero es @i del que triunfa, del vencedor, el dios de lamguéEl Dios de los pobres, el
Dios fracasado, ha de ser también rechazado. Yeqmrpiensan- hay que olvidarse de toda aquellbdmdora, 0 mesianista...
Hay que desandar aquellos locos caminos prometgicolver a adorar a los dioses del sistema, diloses triunfantes. Después
de estos intentos "fracasados”, hay que "cambipadedigma”, o tal vez haya que volver al viejeadagma de siempre...

Bien, un prélogo no es una plataforma para un discUEn otro lugar (http://servicioskoinonia.or¢gté93.htm) he
expresado que, a mi modo de ver, han cambiado muUgaosadigmas”, ciertamente, pero que no ha cambildParadigma”, el
Paradigma de la utopia del Reino, la Causa de,Jesasiable en tiempos de revolucién o de depresié invierno o de verano...
Pero eso ya no es para desarrollar en este semdltigo...



Volviendo a nuestro caso, en estos textos de Ginagdcosas que él hoy no volveria a escribir -sgpe sencillamente
porgue no se corresponden con el contexto actudd @bra hay preguntas concretas que en este nmmyeno nos formulamos;
y hay partes del texto estan ubicadas en circutisamuy concretas que tienen un valor mas bi¢imi@sial. El texto -que vale
sin duda como documento historico, tal cual- reflégicamente el contexto de los afios 70, optimjgt@rrevolucionario, de
exaltacion y esperanza, incluso eclesiasticameatitahdo. Todo eso ya no existe. Ha cambiado, s, Bemo he dicho, persiste,
lamentablemente, la situacion de los pobres, eragdapy persiste el Evangelio, y "el mandamientcader como mandamiento
de la transformacién del mundo”. La relectura qua@uella obra hizo Girardi y que toda una genérade militantes refrendé
como magisterio teoldgico "receptus”, esté ahily bace falta separar el grano de los principiokageja de las referencias a un
contexto ya superado.

Queremos aprovechar la ocasion para pedir a Gigaglnos regale pronto una nueva version, unalaetcién de aquella
relectura del amor cristiano, que juzgamos vivaug gin duda ganara al reformularla adecuandolaesepte contexto de
neoliberalismo global y de cansancio o depresidoopscial colectiva. Mientras tanto, esta nuevaé%ma"”, por incontable-
edicién de la obra, edicion telematica esta vda,\®z que es un homenaje a Girardi 30 afios despeéeta ya el final de las
ediciones-pirata: quedara para siempre en la Remingmentemente a disposicion de todos los milisade& mundo, libre y
gratuitamente. Este es también un rasgo importiiteuevo contexto en que nos movemos.

Felicitaciones, Giulio, y no olvides regalarnosrgmesa nueva version de un "Amor cristiano y lysbiael Reino en el
neoliberalismo global”.

José Maria Vigil
Primero de mayo de 2000
Dia de la Causa obrera.



CRISTIANISMO Y LUCHA DE CLASES
Giulio Girardi

En la relaciéon entre vida cristiana y compromisgetgtre, que es el objeto de nuestro estudio, bpgctos que los
cristianos han aceptado hoy bastante pacificamamesar de que sean nuevos en cierta medidasecte a la espiritualidad y
a la teologia preconciliar. Por ejemplo, hoy diaasepta pacificamente el hecho de que no existaasta entre la orientacién
escatologica del cristiano y su compromiso tereestras todavia, se considera pacifico que searantdey un deber del cristiano
comprometerse en el orden temporal.

Pero también hay aspectos candentes que son hdgnfiemte discutidos. Estos aspectos son especi@@nque se
refieren al compromiso revolucionario y mas espe@ate a la lucha de clases. Sobre este punto vamefiexionar en esta
ocasion: el aspecto del compromiso revolucionan® &g la lucha de clases.

I
LUCHA DE CLASES Y CONCIENCIA CRISTIANA

El problema se plantea concretamente como unaoamtinentre dos exigencias que nacen en la conaigfeilos
cristianos de hoy (de muchos por lo menos): pdada, la exigencia de la revolucién social, queeparimponer una eleccion y
una lucha de clases, en el plano nacional e irtiemmal; por otro lado “la doctrina social de laeigia” que parece encerrar una
condena de esta lucha al considerarla una casitaerésencial del comunismo ateo. De aqui nacdeams&n muy aguda en el
espiritu de los militantes, entre la fidelidad aglesia y la fidelidad a la clase obrera, entridelidad a la iglesia y la fidelidad a
las masas de los oprimidos.

1. El problema en el contexto de la iglesia poscahar

Este problema es extremadamente importante y paezago de los mas candentes en este momentonpdscoNo es
una cuestion de detalle, sino que es el momentiatie la relacion entre iglesia y mundo, vidattaina y compromiso terrestre.
Una opcién en este campo supone una serie de @osfue caracterizan el conjunto de la vida y des@miento cristiano. De la
vida y del pensamiento. Porgque es en primer lugarcuestion practica: en el sentido de las grandestaciones de la persona y
de la comunidad cristiana, de las que caractetimanépoca. Por otra parte, tiene muchas implicasigloctrinales e impone,
como veremos, hacer una eleccion entre dos teslggies radicalmente entre dos antropologias.

Por tanto, el problema sobre el cual tratamos fiexienar constituye un aspecto fundamental denlagien de la iglesia,
gue tiene que ser el signo de la presencia deddi@s mundo.

Al mismo tiempo, este problema nos sitia ante umemto fundamental de la division de la iglesia postiar. Esta se
encuentra sometida a tensiones tedricas y pracmgadas en todos los campos, de forma que da l@sidp de que se trata de
dos iglesias. Y una de las tensiones mas gravesdégsion de clases.

Por (ltimo, este problema compromete directamemtinbgen de la iglesia como comunidad; pero impdicanismo
tiempo toda una espiritualidad personal, una mase@ncebir el amor, de situarse frente al mundo.

El concilio Vaticano Il se ha concluido con un do@nto sobre la iglesia en el mundo de hoy, la @éap&in Gaudium et
spes,en un clima de didlogo, de reconciliacion, casidiéo. Se ponia asi en contraste abierto co8ylabus,especialmente
contra la famosa condena de la proposicién quedéd iglesia se tiene que reconciliar con lal@eacion moderna”, ya que el
concilio Vaticano Il quiso llevar a cabo precisateegsta reconciliacion.

Pero el idilio ha durado poco. Pronto se ha mataifesentre la iglesia y el mundo una incompatibdidie caracteres y
parece que nos encontramos hoy ante una instamecitivdrcio. El encanto se ha roto apenas se hadmroanciencia del
contenido explosivo de esta apertura. Al afrordargroblemas del mundo, la iglesia tuvo que jusgasistema social y muchos
cristianos sintieron en si mismos la exigenciaateefdo radicalmente en cuestion.

Ademas, la iglesia se ha ido dando cuenta prognesinte de que poner en cuestion este sistemareesp@n cuestion a
si misma, en la medida en que ella estaba compidanedn él, en la medida en que ella habia asimitd su propia vida,
doctrina, mentalidad y estructura, el estilo dehdw

Hay otro itinerario que nos lleva al mismo problems |la actitud de la iglesia frente a los pobraesnueva sensibilidad
ante el problema de los pobres es el aspecto fiertahte la apertura al mundo. La iglesia se h&toraedescubrir como iglesia
de los pobres. Ha intuido que convertirse a Diasrgudecir convertirse a los pobres. Pero los pssdgn vuelto mas complejos



y turbadores cuando se han ido poniendo en evigegunas implicaciones de esta conversion. Pargoeertirse a los pobres
no solo quiere decir amarlos, sino comprometersesiefiberacion, participar en su lucha, ponersertdinente contra los
opresores.

Convertirse a los pobres es hacer una elecciomade eontra otros, de los oprimidos contra los apess de los pobres
contra los ricos: no se puede estar sincerament®smprimidos sin alistarse contra los opresakbsra bien, ponerse contra los
opresores es hacer una eleccién de clase, deaswaintra otra. Y es una eleccién que divideigldaia e introduce la lucha en
su misma vida. Porque muchos de los ricos, la gr@yoria de ellos, son cristianos.

Por tanto habra que luchar propiamente contra kgupkrsonas en quienes quiza muchos cristianaslpam cuando
proyectaban abrirse al mundo: los bienpensantssexponentes méas poderosos de la politica, industnitura, etc.; contra
personas e instituciones que a lo mejor apoyanigldsia, le proporcionan medios para desarrollamssion y le aseguran una
posicion de poder.

La apertura al mundo, que parecia y era, en ceritido, una llamada a la reconciliacién, se cotesien una declaracién
de guerra.

Y esto provoca en el espiritu de la mayoria dectegtianos un sentimiento de resistencia y de i@bajue encuentra
fundamento y expresion en muchos documentos @&idlodos podemos encontrar esta documentacidfiamerslos textos, sino
especialmente en la mentalidad del ambiente artia quizd en la nuestra, porque este pasado tameemoto, mejor dicho,
todavia no es pasado...

2. ¢, Qué es la lucha de clases?

Antes de afrontar directamente el problema querepneguntarnos qué es, en una primera aproximatadhicha de
clases La lucha de clases es al mismo tiempo urohean método.

Es un hecho: es decir, la divisién de la sociedadlases irreductiblemente antagonistas entre, edlasus intereses
econdmicos, politicos, sociales, y por tanto, ercdltura. Mas concretamente, la division de la extedl entre opresores y
oprimidos, entre los que deciden y los que ejectiste hecho es ademas considerado como una léyidastes decir, que
puestas ciertas condiciones, por ejemplo, el régideepropiedad privada de los grandes bienes dligriin, la lucha se vuelve
necesaria. Es una ley histérica también en eld®de que la lucha de clases condiciona necesariaragos aspectos de la vida
social, y por tanto, es un factor fundamental devtzlucion historica.

La lucha de clases es ademas un método que sednaptas clases oprimidas para liberarse, en eidsedée que la
transformacion de la sociedad pasa por una inieiaolidaria, sistematica, de luchas de las clapesidas contra las clases
dominantes. Por tanto, la lucha de clases expte=staglo de alienacion y el método para solucionaria situacién impuesta y
una iniciativa tomada.

3. Objeto de nuestra reflexién
Queremos examinar aqui mas detenidamente lasaedscentre cristianismo y lucha de clases. Querem@simer lugar

analizar la condena de la lucha de clases en sds@mofundo, en sus razones. En segundo lugarequos describir el cambio
de perspectiva al cual parece llamada la conciemisiiana sobre este problema.

Il
EL RECHAZO CRISTIANO DE LA LUCHA DE CLASES

En primer lugar, queremos examinar el rechazoanistde la lucha de clases como hecho y como método

1. Contenido de este rechazo
a) Rechazo de la lucha como hecho

Hay una tendencia constante en la cultura criseamareconocer en su radicalidad la division dmtiedad en clases, y a
no condenarla en su injusticia y por consiguient® @omprometerse para eliminarla. Se dice, engorlagar, que las distintas
clases no tienen intereses contrastantes sino rIgentes. Al clasismo se opone el interclasismo.domgrastes no son debidos al
sistema sino a las debilidades de las personasiaptw, se pueden eliminar, dejando intacto ekwsiat de las relaciones.
trabajando en la direccion de las reformas y nladevolucion. La division en clases no encierraaspecto de desorden sino que



expresa una diversidad de capacidades, de tatgagsta inscrita en la naturaleza de las cosas tapi traduce la voluntad de
Dios.

Esto vale especialmente en lo que se refiere edardiencia de unos con respecto a otros, de ursmpe a otras: estéa en
la naturaleza de las cosas que algunas persomsEisentren en una situacion sistematica de depead@orque la voluntad de
Dios les ha confiado a algunas otras una tarearelecn en la historia, una especie de misionrpatey estas personas son los
ricos, los poderosos, las autoridades; los otem®eti que desarrollarse y realizarse aceptandadeptndencia con espiritu de
obediencia.

Por tanto, todo intento de modificar esta situa@érsubversivo porque se pone en contraste coatlaaleza y con la
voluntad de Dios. Ademas, es un deseo utdpico pdegnaturaleza es inmutable.

Esto nos prepara a entender el juicio que se da $ltucha de clases como método: la imagen légylsanguinaria que
siempre se presenta de ella en una cierta literatistiana; y el sentido de la reaccion que spbme.

b) Rechazo de la lucha como método

La condena de la lucha de clases como método iseeref los objetivos de la lucha, a sus motivossysamedios. Los
objetivos tienen que ser condenados porque consisteomper el orden establecido por la naturafgzar Dios; en romper las
dependencias naturales, y por tanto, en crearituagi®n de desorden, de anarquia, de caprichtudte es fuente de desorden,
porque lo que habia antes era el orden.

Los motivos de la lucha son un aspecto muy imptateal conflicto con el cristianismo. La lucha dieses tendria como
motivo fundamental el odio, el resentimiento, ebisgo de los obreros, de los trabajadores, de dbsep. Se establece una
identificacion entre lucha y odio; la lucha despda un desencadenamiento de instintos, de pasidegssentimientos, de una
voluntad de venganza: por tanto se opone a un aterten fundamental en la vida cristiana como esrair.

Finalmente, se condena la lucha de clases pordososide los que se sirve: violencia y sangre,abaspoder por parte
de las masas organizadas, el recurso a practicanoelds los medios.

2. Razones de este rechazo

Si ésta es la lucha de clases, si es una reabeladstura y atroz, ¢quién no la condenaria? Séapetonces concluir el
discurso diciendo que la iglesia ha condenado ericctipo de la lucha de clases; pero que si didsee esta lucha fuera
distinto, la condena no tendria validez. Esta apénanos permitiria, por un lado, comprender yifigstr la posicion de la iglesia
y, por otro, movernos con libertad en la elabomragidealizacion de nuevas perspectivas.

Sin embargo, las cosas no son tan sencillas, péadgkesia tiene esta imagen de la lucha de clasasno tiene otra; por
tanto, sus directivas practicas se fundan en ella.

Esto, ademas, tiene raices profundas en el conjinta vida y del pensamiento cristiano: raicetucales o doctrinales y
raices estructurales o sociales.

a) Razones culturales

Tiene en primer lugar raices culturales. La actitadte a la lucha de clases no es una eleccidet@de sino que implica
toda una vision del cristianismo, y como presupudstella una ontologia y una moral, una visiofedealidad y de los valores.
Supone concretamente una vision de la realidadiestderarquica (es decir, con relaciones de digmecia entre los seres
humanos, establecidas por la naturaleza), y prouidistica (es decir, que atribuye los cambiosamiente a la iniciativa de
Dios, y por tanto, pone al ser humano delante dawmdo ya hecho y de una sociedad establecida).

Esta concepcion de la realidad lleva consigo utitudamoral y espiritual que es la de la docilidad. persona ideal, la
gue ha entendido su posicion en el mundo, es kpparcapaz de conformarse a esta realidad, al esggwial de las cosas como
Dios lo ha fijado. Por tanto, los problemas del ls@mano ya no son los de la estructura del munuo gile son Unicamente
individuales. La espiritualidad que correspondesta @isién de la realidad es individualista y comfista: es decir, que no se
propone luchar contra la situacién sino aceptarla.

Esto vale mas especialmente en la concepcion dal, aoncepcion individualista e irénica, que caesen querer a los
seres humanos asi como estan y no preocuparsardéotmarlos. De aqui una version del cristianisum® mentalidad, una
cultura; y por consiguiente, un cambio de posisidore este tema implicaria una cierta revolucidtuial.

b) Razones estructurales

Esta actitud tiene también razones estructuralesimagen de la lucha de clases que hemos deseritesponde
perfectamente a la de la literatura burguesa;adstalad la hay también en el tono afectivo con sgresenta. Una religion de
este tipo es muy Util para la conservacion delrosteial. Esto plantea el problema de una 6smasis & mentalidad cristiana y
la cultura dominante, la de la clase burguesa.ddiritia interclasista es de hecho muy clasist® giefiende desde el punto de



vista de la clase dominante. El marxismo dice daetigamente la religion forma parte de la cultbtemguesa y que esté creada
por las exigencias de la lucha de clases comaiimstnto de conservacion. Esta seria la explicadéowada de la religion. Dios
aparece en esta perspectiva como enemigo de clase.

Todos los que tenemos la experiencia de la origimélde la dimensién religiosa nos damos cuentqueela lucha de
clases no es una explicacion adecuada de lo rehigipue hay algo en esta relacion con Dios quaatipéa explicacion histérica.
Pero el condicionamiento clasista puede engendi@acigrta actitud religiosa, puede determinar uedacflexion de la vida y del
pensamiento. Esto es tanto mas facil cuanto Isilyee encuentra mas favorecida, poderosa, aliadana, y por tanto cuanto
mas se identifica sociolégicamente con la claseinkmbe.

Es necesario que tomemos conciencia cientificameateestos condicionamientos, no ciertamente pasalver el
evangelio, sino para denunciar el compromiso dglésia con la cultura burguesa en un movimient®nte de autocritica, para
buscar las causas de una situacion tan gravergsiitir el mensaje a su pureza evangélica.

Il
LA NUEVA CONCIENCIA CRISTIANA FRENTE A LA LUCHA DE CLASES

Esta actitud provoca una tensién interior en efrigspgle muchos cristianos entre fidelidad a lasg y fidelidad a la clase
obrera, entre fidelidad a la iglesia y fidelidadba pobres. Es el problema de muchos militantesrobry también de muchos
estudiantes que han descubierto el ideal revoladenCreo que todos hemos asistido a esta exp@idan rica y tan
prometedora de jovenes que en pocos afios, a vegesces meses, han llegado a una manera nuevandebaola vida y a
entregarse a ella. Este es uno de los aspectomtadsantes de los movimientos estudiantiles. Peichas veces, estos jévenes,
cuya formacién habia sido catdlica, se han enadmtraetidos en una crisis provocada precisamentelpoonflicto entre los
ideales revolucionarios que iban descubriendofgriaacion catélica que habian recibido y que seemgha en la “doctrina social
de la iglesia”. Tension que ha llevado en muche®<a una ruptura, ya que, al verse obligadosaesamuchos se mostraron
dispuestos a escoger contra la iglesia.

Al hablar sobre este tema, siempre me acuerdo dbramo que, al final de una conferencia mia, pesoente sobre la
lucha de clases, me dijo: “Yo, padre, dejé la iglésce diez afios para entrar en el partido conagryida dejé para defender las
ideas que usted ha expuesto hoy”. Aquello me camsd gran impresion, y le contesté en seguida: {aeente lo que
procuramos hacer ahora es crear una situaciéneerelga nadie tenga que dejar la iglesia por ezames”.

Pero este caso forma parte de un problema masaraptie la clase obrera en su conjunto. Se hatiahle la apostasia
de la clase obrera en el siglo pasado y tambiéia girimera parte de este siglo. De hecho, ¢esalse dbbrera la que ha
abandonado la iglesia o es la iglesia la que hadameado a la clase obrera? En la clausura dellepivzticano I, se dirigio,
entre otros mensajes, uno a los obreros. En &ldé He profundas incomprensiones entre la iglekeclase obrera, que hicieron
sufrir tanto a la iglesia y a los obreros. EI m@gmsancluye con estas palabras: “Hoy la hora dedanciliacién ha llegado”.

En la constituciériGaudium et spespobre la iglesia en el mundo de hoy, se habla desf@onsabilidad de los creyentes en
el origen del ateismo. Esto es valido particulateen el campo social, donde la actitud de losi@ngs ha preparado la reaccion
marxista en su componente ateo. Ahora bien, laveam@n de la iglesia, la reconciliacion entre glla clase obrera, la respuesta
profunda y global al ateismo supone una seria Htita; una verdadera humildad comunitaria. Norag@atde reconocer culpas
genéricas, sino -lo que es mucho mas dificil- @ilpancretas, determinadas: en esta situacion, estteproblema, debemos
reconocer que nos hemos equivocado. Esto es nieceeagolo para dar la sensacién de sinceridad, sobre todo para crear un
movimiento de verdadera conversién comunitariahlwaildad personal se la considera una virtud yulaildad comunitaria no:
admitimos que el individuo tiene que reconocer @upas, y que este reconocimiento es una virtud impprtante, pero no
admitimos que la comunidad también tiene que remmsus culpas. Es mas, lo que provoca la reaat&mnno son tanto las
culpas de los individuos sino las culpas comurigarporque son las que mas contribuyen a engendaacierta imagen de la
iglesia.

Es muy importante que en este momento la iglesmusstre capaz de reconocer sus culpas ante Dexdpesanto, y en
esta nueva reflexion cristiana, en esta sinceramiltle autocritica, la lucha de clases tiene uanymgivilegiado.

Pero mas alla de la critica, se trata hoy dia degmtar una alternativa positiva al ateismo, modtrazoncretamente la
posibilidad de ser fiel a la iglesia y a la clabeeva. ¢ En qué consiste esta nueva orientaciéa clentiencia cristiana frente a la
lucha de clases?

1. Frente a la lucha de clases como hecho

Por lo que se refiere a la lucha de clases combohexrs decir, a la divisién de la sociedad en slasgagonicas, la
cuestién, antes de ser ética o religiosa, es liatdro queramos o no, la lucha esta en las chsaaternativa no esta en admitir o



no la lucha de clases, sino en qué parte nos vanadistar. Negar el hecho o quererse quedar fueda ticha es en Gltimo
término una manera de alistarse en las filas diglroestablecido.

Ademas, la nueva conciencia cristiana ya no puedenpcer esta division de clases como legitimamgoctatal. La
evolucién de la conciencia humana penetra y tramsfda conciencia cristiana, le imprime un nuevatide de la dignidad de la
persona, que se niega a considerar como normatamdicion de esclavitud y la considera como unanaktion, porque ha
descubierto la libertad como un derecho y comoalred

De esta conciencia forma parte también un nueviidsede la historicidad, una vision dindmica, qaenp considera el
mundo como algo hecho, consumado, sino como uea tpre Dios confia al ser humano para que la déisapara que se asocie
a su compromiso creador. Muchas de las cosas gaeeiga naturales se han manifestado, especialmantstos Ultimos afios,
como sujetas a la accion del ser humano, a subilmeiles transformadoras. El ser humano ha adiguirha conciencia mas
completa de sus poderes y de sus responsabiligiaia tomando en sus manos la iniciativa histotiaenueva valoracion de la
lucha de clases se inserta en todo un universmnuev

2. Frente a la lucha de clases como método

El punto central del método de la lucha de clagas,supone un cambio de perspectiva, es la distiregitre lucha y odio.
Se rechaza la lucha de clases en la medida ensgeipeesion del odio, en la medida en que no seepdistinguir del odio. En
esta postura de rechazo hay una continuidad entretitud actual y la doctrina tradicional. La nie@ viene del diverso modo de
interpretar las exigencias del amor, ya que nocganecesario el nexo entre lucha y odio, aungumecreto la distincién pueda
resultar bastante dificil de hacer. El evangelie n@anda amar a los enemigos; no nos dice que nergamos o que no los
combatamos. De esta forma, aparece claramentenpatibilidad entre amor y lucha de clases.

Mas aun, un amor cristiano serio implica compromnseten la liberaciéon de los oprimidos y en la fi@msacion global
del sistema que “fabrica” los pobres; y, por conigigte, el amor cristiano implica luchar contra fesistencias inevitables de
todas las fuerzas interesadas en la conservac®privilegiados, los poderosos, los ricos.

La experiencia historica muestra que la clase Ipgiada no renuncia nunca espontadneamente a siafopes de poder,
sino sélo cuando ha perdido la lucha. De aqui tesidad de la lucha para romper una resistencitutate y conseguir que el
compromiso del amor sea serio y eficaz.

Nos encontramos asi ante un cambio, mas aun, argieaide perspectiva, que es un tipico ejemplageofundidad de
la renovacion doctrinal y practica que se hace chadanas urgente. No sélo el amor no excluye laduie clases, sino que la
exige. No se puede amar a los pobres sin alistasselado en su lucha por la liberacién. La luchaldses viene a ser para la
nueva conciencia cristiana un imperativo indisdeiatel mandamiento del amor.

3. Algunas consecuencias de este cambio
a) Nuevo sentido del amor

Este viraje le da al amor cristiano un sentido puga no es un amor estatico sino dinamico, transidor, cuya tarea no
es solo reconocer al ser humano que existe siao efser humano nuevo; amor no individual tan sélo comunitario, es decir,
con la misién de crear un mundo nuevo; amor qugeadirénico sino combativo, militante, y que, pamsiguiente, dé un nuevo
contenido a su universalidad.

Porque universalismo no es neutralidad; el unilisrea implica una eleccion de clase, y precisameletda clase que
lleva consigo los intereses de la humanidad: adake que, al liberarse a si misma, liberara aldmuRor tanto, hay que amar a
todos, pero no a todos del mismo modo: a los oddomse les ama liberandolos; a los opresores serl@acombatiéndolos; a los
oprimidos se les ama liberandolos de su misterios @presores liberandolos de su pecado. El aeme fue ser clasista para ser
verdaderamente universal.

Esto lleva consigo un nuevo planteamiento de leah®r esta perspectiva, ya que si cambia el sedéitamor, cambia el
sentido de todo. De esta forma, aparece una nuEegaria de pecados: la traicién de la clase, guenepecado contra la
solidaridad, contra la historia, contra el futudm pecado del cual nadie se confiesa.

b) Nuevo sentido de la unidad de la iglesia

Por su radicalidad, este cambio no se verificandtessiones dramaticas en la vida misma de laigglgsie no puede
comprometerse a transformar el mundo sin transf@ena si misma. Queremos examinar un aspecto aléeesion: la division
que introduce en ella la lucha de clases. Y edajugha de clases no divide s6lo al mundo sinodjuee también a la iglesia.
Lucha de clases significa también lucha en laighgsignifica romper la unidad tan fatigosamemteoatrada; significa romper el
dialogo con los creyentes en el mismo momento emngs estamos abriendo a los no creyentes; sgh#fizar nueva guerra de



religion. Aceptar la lucha de clases significa paraglesia cambiar de campo pero quedar otra eeardlado, ser la iglesia de
unos con exclusion de los otros: no ser la iglésitodos.

Pero, también aqui, la cuestion, antes de ser, éfichistorica. Aceptar la lucha de clases engeiistianos no significa
introducir la divisién en la iglesia sino tomar c@ncia de la division profunda que ya existe éa. &orque los cristianos se
encuentran de hecho en las dos partes de la lariea la parte de los pobres y en la parte declos.

Una vez mas no tenemos que escoger si combatiralas cristianos, sino a cudles cristianos tenegquescombatir.
Tolerar a los opresores porgque son cristianos iguelecir renunciar a condenar su pecado, y por, estovertirse en sus
cémplices.

En cambio, luchar contra personas y estructurasagakan con el nombre cristiano la inmovilidad abano es solo un
deber ético sino religioso. Liberar a los cristami@os de sus privilegios es hacerles efectivameapaces de una fidelidad al
evangelio que en su posicion de privilegio es auderobjetivamente imposible. La iglesia, por tastip es madre de todos si
toma partido en favor de sus hijos mas débilesomtra de los mas fuertes, si es capaz de denuaciajusticia, aunque sea
cometida por sus hijos, mas aun, en primer lugan@o es cometida por sus hijos. Por lo demés, odanidlesia no ha dudado
en condenar la violencia desesperada de los pastiewiria que dudar en condenar la violencia séteande los ricos y de los
poderosos? Ciertamente que asi corre el riesgtef#g de su seno a muchas personas y verse prieadauchas protecciones,
pero éstas son las persecuciones que Cristo lei@nugiue tendra que sufrir todas las veces qeedeprofundamente fiel. Nos
preocupamos mucho de los pueblos donde la iglesensuentra perseguida; tendriamos que preocupmbsen de aquéllos
donde no lo esta porque aparece como instrumehtirdien. La iglesia puede ser privada de su libest@orque esta reducida a
la impotencia o porque esté cargada de poder.dgrgemporal ata méas que las cadenas.

Esta lucha la exige no sélo el amor a los pobiies, también el amor a Cristo y a su iglesia, cugmbre tiene que
guedar urgentemente disociado de todas las formasaavitud y de todas las versiones del cristimoique las canonizan. De
ahi el drama que se desencadena donde la iglesitudional esta comprometida con los poderosodprnyde los fieles y
sacerdotes se encuentran en la lacerante condieifener que optar entre la fidelidad a los popres obreros y la fidelidad a
las instituciones eclesiales, de tener que preggetaué eleccion les impone su amor a Cristo.

Por lo demas, ¢de qué podria ser signo una unafeguida a este precio? De todo menos del amooddemenos de
Cristo. Paraddjicamente, en este momento es Isidliven la iglesia la que se ha convertido en sign@&fecto, para todos los que
estaban acostumbrados a ver a la iglesia comprigan&in el orden establecido y encontraban encestgromiso una razén de
escandalo, el hecho de que la iglesia se empieomper replantea en ellos el problema de Criste yadiglesia en términos
nuevos y despierta en su interior una nueva espgran

El problema de la unidad de la iglesia no se psegarar de la unidad del mundo. Todos los camiada dnidad pasan
por la liberacién de los pobres.

De esta forma, la conciencia de clases viene argecomponente esencial de la nueva concienciéaoas Aceptar esto
supone un cambio profundo de mentalidad, personebrgunitario, una revolucion cultural, propiament@a conversion.
Conversion a los pobres y a los oprimidos que fquarée de la conversion a Dios y es un signo daugnticidad.

Si todo esto es cierto, ya no hay que escoger entsé y los pobres, entre la iglesia y la clabeem. Nadie tendré que
abandonar a Cristo y a la iglesia para entregatsee pobres. Nadie tendra que negar a Dios pamaafe la liberacion de los
oprimidos. Al contrario, en nuestra fidelidad a fia Cristo y a la iglesia encontraremos nuevasiy pnofundas razones de
fidelidad a los oprimidos con tal de que nuestri@aega sea valiente, capaz de creacion de luchaz ag comprometernos con
ellos, capaz de participar en sus sufrimientos gumnriesgos. De esta forma, la iglesia, en esteento de inquietud, volvera a
ser en el mundo signo de esperanzay de libertad.
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AMOR CRISTIANO Y VIOLENCIA REVOLUCIONARIA
Giulio Girardi

El problema de la violencia revolucionaria capta hpgsionadamente todos los centros de interés. Eedagones y en
los ambientes mas diversos llega rapidamente aizanlda atencion y a monopolizar el debate, ealip® temas a primera vista
mas importantes. Las tomas de posicidn contrastajute generalmente suscita este tema, estan inagiegde una fuerte carga
emotiva.

¢Por qué sucede todo esto? ¢Por qué una cuestapadencia tan determinada revela tal capacidagotigizacion y
evocacion? Nos inclinamos a pensar que tanto arcésto en otras emociones profundas existe laciatuimplicita de que estan
en juego grandes cosas: se da en la afectividddpgnsamiento un cierto gusto por lo universal gas hace vibrar con una
intensidad especial ante temas que tienen en genes perspectivas de conjunto y valores de fondo.

Este presentimiento es confirmado en un analisiprdblema. En este andlisis podemos individuarplogos esenciales
de referencia. En primer lugar, el tema de la vicike revolucionaria revela solamente su densidacklacion con el tema de la
nueva tierra que se intenta construir. Usando faesion de Marx podemos decir que es la parterastie nueva tierra. En
segundo lugar, la violencia revolucionaria naceogio un sistema de violencia, pudiendo solamentergendida y valorada en
funcién de él.

Es un tema, por tanto, que se extiende enormemienpdica una valoracion de la sociedad presentenyideal de
humanidad futura. Valoracion e ideal ante los quéosible evitar una postura personal. Puedgseren definitiva sea este
alcance existencial confusamente intuido, el qusicaxe la carga emotiva con que se afronta haliteiate este problema: nos
cuestiona, busca la raiz de nuestras decisioneautésticas y secretas.

En los ultimos afios el problema de la violenciaohgsionaria se ha encontrado frecuentemente eargtacdel dialogo
entre creyentes y no creyentes, sobre todo enstéaoos y marxistas. Determinados planteamiergagaematicos parten a veces
del presupuesto de un choque frontal entre dosdogt@or una parte el marxista de la violenciaygia el cristiano del amor.
¢Hasta qué punto son correctas estas contrap@s@igrtHasta qué punto el tema de la violencia taoyestiun obstaculo para la
colaboracién entre marxistas y cristianos?

Desde la parte marxista frecuentemente se ponelidea con estupor que después de haber defendidatd siglos el
principio de la guerra justa y de haber evitaddbi@gmen el concilio la total condena de la guemachos cristianos estén hoy tan
decididos a condenar la violencia revolucionarige después de haber justificado durante sigloslosa bendecido la violencia
agresiva de los colonizadores, sean tan sevefoggr la violencia defensiva de los colonizad@3ug pensar de tal acusacion?
Estos y otros interrogantes unidos al tema dedint€ia revolucionaria sélo pueden ser afrontadward del contexto global al
gue antes aludiamos.

Por consiguiente, sobre el titulo de esta relad@rnyiolencia revolucionaria, hablaremos relativateepoco. Adrede
estaremos casi siempre fuera del tema. Porque meesie captar el alcance de este tema si no sdeséle

1. Amor y tierra nueva

La violencia revolucionaria se presenta como ureitirio hacia una tierra nueva. Por tanto nuesftexion debe partir
del andlisis de este ideal.

A primera vista aparece como un tema abstractonamtico; el repetido suefio de los visionarios desdos tiempos. En
realidad se trata de algo que forma parte de mueEmpo y de uno de los interrogantes mas urgemiéesa conciencia
contemporanea. Esto sale a luz sobre todo de aglatos:

a) El proceso de unificacion de la humanidad, ¢igie nuestra época, no se verifica solamente jglarb objetivo de una
acentuacion cada vez mayor de interdependencimstainbién en el plano subjetivo, dando lugar auevo tipo de conciencia,
sensible a las dimensiones mundiales de los praisignde las responsabilidades; transfiriendo de=rasdo el sentimiento de
pertenencia del plano de los grupos o de las nesiarel del mundo entero. Antes que en los textslgs relaciones juridicas,
ha nacido ya en la misma realidad un nuevo tipbatebre, el ciudadano del mundo; es decir, el qugekaubierto que ya todos
los hombres del mundo participan de una Unicaigsyode una Unica esperanza.

Esta evolucion, me atreveria a decir, este saliitativo, es particularmente evidente en la camcigede los jévenes, que
han superado los ideales nacionalistas de las ayBares precedentes y que admiran mas a los hidebesundo que a los de su
patria. Los jovenes no preguntan donde han naogltiérmanos Kennedy, Martin Luther King, Che GuevaCamilo Torres,
sino por qué cosa han vivido y muerto.

b) La “contestacién” juvenil, fendmeno de alcancendial, es global. Quiere decir que no se detiamesextores
particulares de la convivencia humana, como la vidersitaria, sino que se extiende a toda laesiadl. Ahora bien una



“contestacion” global solamente es posible en i@taa una alternativa global, a un mundo divergodiBe con frecuencia que los
jovenes “contestadores” no saben lo que quierene@bargo, saben, aunque sélo sea confusamemfge 0o quieren; y éste es
el punto de partida necesario. La denuncia no heswe problema pero tiene el mérito de proponerliocluso de imponerlo.
Existe ademas otra cosa: en lo que no se quiesteaxi rebote implicito a lo que se quiere, umadida a valores alternativos. En
el corazon de la “contestacion” esta, por tantes@nte el ideal de la tierra nueva.

¢) Por eso no es mera casualidad el que el proldentierra nueva surja en gran escala en el m@mnmeismo en que el
ser humano adquiere conciencia de su poder engreshalede transformar el mundo, de intervenir emalaraleza y en la historia
a través de la técnica y de la accion social. Bt mismo pasa de una imagen estéatica de la rdatimtmo dato que hay que
aceptar y en el que integrarse, a una imagen diaadal mundo como realidad que hay que constrtarga que cumplir. Los
nuevos poderes llevan consigo nuevas responsat@idg En qué direccion se orientan estos podertza;donde es posible
llegar en la transformacion del mundo? De este mladdimension del futuro con el proyecto de la muewdad, entra
masivamente a formar parte del presente.

d) Pero el poder que el seer humano ha desculgiersois manos no es solo el de construir el muimio también el de
destruirlo. El peligro de un suicidio césmico nohey una pesadilla de fantasia politica, sino wsilydidad real e historica, que
confiere a la unificacién del mundo un caractetipalarmente dramatico: o nos salvamos juntos eqenos juntos. Pero si la
guerra esta en la logica inevitable del sistemana® podemos salvar sin destruirlo, sin constroa tierra nueva. Por ello la
construccion de una tierra nueva se presenta @orlaiencia de muchos como un imperativo categédomo el proyecto
histdrico sin posibles dilaciones y sin alternaiv@omo si para ésos, mas aln para todo el muadmpsisiese la eleccion entre
transformacion radical y suicidio.

¢ Pero cual es en concreto el contenido de este ig€aé es la tierra nueva?

No podemos pensar aqui en proponer una descripuidnciosa de la sociedad futura, que seria neamsente
mitologica; ademas se trata de modelos que esar@cesn gran parte inventar. A pesar de todo egbleosnunciar algunas
exigencias basicas. Estas se pueden resumir esolmaun mundo en el cual sea posible que cada@mealice plenamente a si
mismo, sus mejores energias y sus aspiracionegprofismdas. La plenitud humana no es disociableaderiginalidad, de la
posibilidad ofrecida a cada uno de intervenir ehisoria con una aportacion irrepetible y creaddeadecir y hacer cosas que
seran dichas y hechas por €l o por ningun otro.

Asi, pues, la tierra nueva debera estar inspiradeepprincipio de la libertad. El ser humano sivée sobre todo del
dominio de la naturaleza, duefio de ella a travégielmpo. Libre especialmente de la explotacioneytddas las formas de
dominio por parte del hombre, y participe de laiativa histdrica. Libre para expresarse creadondenen el plano de la cultura 'y
de la vida. En una palabra, la tierra nueva seaécomunidad en la que el hombre sera fin, artifinerma de accion.

La historia demuestra que el ideal de libertad espaiesto a los mas graves equivocos y es perseguilhs formas mas
opuestas. Sobre todo el significado de la libeesdsencialmente diverso segun que ésta se gaierama parte de la humanidad
0 para todos los hombres. En el primer sentidaisatan las diversas formas de individualismo, oralismo, racismo, etc., que
persiguen mas o menos encubierto el ideal del bapdare. Para éstos la libertad de unos sélo eblpgsir la esclavitud de los
otros.

En cambio, en una vision universalista, la liberdedcada uno es condicion de la libertad de tddadie es plenamente
libre si no lo son todos los demas. El individutosse realiza en la comunidad mundial y por medielia. La libertad no se
puede separar del amor.

Libertad, por consiguiente, no sélo de algo, sia@mlgo. El sentido de la libertad se define o por lo que ella niega,
es decir las multiples formas de dependencia altenaino de lo que afirma, a saber la participadiél hombre a escala mundial
en la iniciativa historica, en la creacion cultural la construccion de una comunidad de amistad.

Para gque estas exigencias sean operantes y nognieaformales, la novedad de la tierra debera aaptanto el estilo de
la convivencia humana como las estructuras dergrdasl cuales se expresara. De aqui surge la nadedal que el ideal
vislumbrado encarne las aspiraciones de fondo eoonjunto de objetivos politicos y econdmicos quees las condiciones
objetivas de la libertad. Se trata, pues, de umvagultura, pero también de nuevas estructuragietra nueva no sera una
comunidad sin instituciones, seria un ingenuo @mgel sino una comunidad con instituciones profumelste diversas en su
inspiracion.

A este nivel ideal es donde se realiza la uniédduomental entre amor y no-violencia. Las estructyras actitudes de la
nueva tierra deberan ser tales que excluyan ldipdad misma de las guerras, mas aun que prosctdaia forma de violencia y
hasta de coaccion. La madurez alcanzada por lodresnen el reino de la libertad debera hacerleacespde respetarse por
conviccion intima. La inmoralidad de la violencargvela radicalmente a este nivel en el conflicte la opone a las aspiraciones
y posibilidades mas auténticas del hombre.

Ante esta perspectiva surgen espontdneamente elpsnpas. La primera: ¢este ideal es realizablentéasbien utdpico?
La pregunta es muy importante. Pues la validezndieleal se define también en funcion de su podamlihistorica. Observemos
de pasada que la pregunta no se pone Unicamende@sipo de la nueva tierra sino de todo el ideiatiano en sus componentes
éticos y religiosos: ¢ se trata de un ideal hisiéniente realizable o de una utopia?
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Innegablemente el proyecto que hemos trazado aptardalistante de la realidad efectiva que puederda voluntad de
tomarlo en serio. Parece ser la resultante dedacn@n y del vuelco de todo lo que sucede en lidesh es la negacion de la
negacion. Por ello la tierra en que sofiamos setesiza como radicalmente “nueva’. Pero precisameotr su importancia y
complejidad este tema deberia ser tratado aparte.

En lo que se refiere inmediatamente a mi, me Infaita responder asi: aunque el ideal de una terewa fuese
irrealizable, no por eso seria estéril; permanacgiiido al menos como idea limite, como hipétdsigrabajo de la humanidad,
como punto de referencia de nuestra blsqueda yelgra accion al que deberiamos indefinidameneatat acercarnos, aunque
supiésemos que no lo conseguiriamos jamas plenantesta tension con sus implicaciones politicason@micas bastaria para
modelar una nueva conciencia; confiriendo al fuuma normatividad para el presente, imprimiria uevo dinamismo a nuestra
ética.

Con relacion a esto ha escrito Bakunin:

«Es buscando lo imposible como el ser humano hizada siempre y reconocido lo posible, y aquetjos sabiamente se

han limitado a lo que les parecia posible no hao gemas un paslt».

Segunda pregunta: ¢en qué relacion estd este ddeakl cristiano?, ¢esta esperanza terrestre caeldste?, ¢esta
escatologia laica con la religiosa?

Es un hecho que el ideal de la nueva tierra, aumhgusurgido frecuentemente en el seno del cristizmi ha sido
expresamente perseguido sobre todo en el ambiseatas heréticas. Ha sido programado de modo mpsivies movimientos
ateos y por tanto en términos polémicos en cordmdn de los valores religiosos. La nueva tierraaparecido como la
alternativa moderna a los cielos nuevos, como fldaceque se escondia en el mito del cielo; demstio hemos asistido a una
laicizacion de la teologia que ha traducido en it@wmterrestres el mesianismo cristiano. La figalid la tierra ha aparecido
como una rebelién contra el cielo; la busquedaciddb se ha considerado alienante ante los urgentepromisos terrestres. El
surgir de este ideal historico laico es el puntonmante del proceso de secularizacion que acotaatbién a los valores y por
consiguiente a la esperanza y al amor: por lo gnaltoma de posicion ante tal proyecto, alcanzziezto modo todo el proceso
de secularizacion.

No pretendemos entrar aqui en los pormenores dema tan decisivo, sino simplemente indicar en djugccion se
orienta, a nuestro juicio, la busqueda de los aelosade solucion. Tanto en ésta como en otrasicoest un problema surgido en
la conciencia humana y cristiana en términos decile, es resuelto sin embargo en términos deriat&m. También en esta
cuestion espera a nuestra época un cometido bistéspecial: habiendo pasado a través de la costcin, con frecuencia
sangrienta, de los integrismos religiosos y ates& llamada a recorrer con nuevas posibilidadesdminos de la sintesis entre
lo humano y lo divino, que son los de la encarmacio

Ciertamente no se trata de identificar sin maspeeanza cristiana y la esperanza terrestre, ddanimar el cristianismo
haciendo de Cristo el profeta de la tierra nuevdeyla iglesia un movimiento noble y fuerte de l#dmédn humana. Pero
precisamente dentro de su originalidad y trascemidesl amor cristiano no puede por menos de astodas las dimensiones
auténticas del amor humano: éste es en sustansengtio de las continuas llamadas del evangelas dormas concretas e
inmediatas del amor, como la visita a los prisiosgrel dar pan a los hambrientos, agua a los gedieatc. Ahora en la
conciencia del ser humano actual, el amor humaraléi a llegar a ser proyecto de una humanidad nyedmo podria el
cristiano cerrarse a alguna de estas dimensionesracionar el gran mandamiento? Por tanto no &alcsido superado el
planteamiento del problema en términos de altemasino que ha sido excluida la posibilidad de@@, pues el cristianismo de
hoy no puede por mas tiempo caminar hacia el sialcomprometerse en construir la tierra.

2. Amor y “contestacion” global

La situacion objetiva actual es el desafio masabmutal mismo tiempo la llamada mas desesperagaogkcto de una
tierra nueva. El ideal de libertad choca con urmaimidn de opresion, de explotacion y de instrumlérgcion del "hombre por el
hombre". El proyecto de fraternidad universal eamdrosamente desmentido y burlado por un estadadnjdsticia,
desconocimiento, rivalidad y odio entre los hompegsstiendo masas enormes que no poseen el miitiaho

Una minoria de personas posee la mayoria de laszag y tiene en sus manos las riendas del podgridos se hacen
cada vez mas ricos y poderosos; los pobres cadma&saniseros e inermes. Surgen y prosperan islpstdecia y opulencia en
un océano de creciente miseria e impotencia.

Esta relacién entre individuo, grupos y clasessaerifica solo en el &mbito de una nacién, sambién en el plano
internacional: la hegemonia de los pueblos ricas dpminan y explotan a los pobres, enriqueciéndada vez mas, haciendo
cada vez mas incolmable la distancia y mas desedgpda situacion. Las grandes decisiones que ardathistoria del mundo
estan en las manos de algunos grupos de podemyiares la humanidad viene a ser una enorme neassgpérimentacion.

! Ouvres complétes, Paris, 1895-1913, p. 326



Esta situacion no atafie s6lo a cada una de lasnaer® a las relaciones intersubjetivas, sino tpsnza las mismas
estructuras, las instituciones politico-socialesopre todo econémicas, cuyo conjunto en cuantdaews coherencia interna,
constituye ursistema

El conflicto entre ideal y situacién esta expressidtéticamente en el estadoameacion.Término rico en significados,
que varian en funcion de las orientaciones dod&sng, dentro de los diversos movimientos, en fimale los problemas
examinados. Aqui lo tomamos en una acepcién maraers decir, el estado en que el ser humane sa la imposibilidad de
realizarse como humano y de actuar sus profungaiseisnes a la libertad y al amor, por razonesiestrales y personales. Es
fundamental, aunque no exclusivo, el componenta@uio en la determinacién de esta situacion. lemation es el nicleo del
mal del mundo y consiguientemente del problemaégte plantea. A pesar de todo la alienacion hdeeereia a un conjunto de
males que son provocados por el hombre mismo ypadean ser suprimidos por él.

El sistema dominante tiende a darse a si mismifi¢gastones de tipo ideoldgico y frecuentementeligm religioso, para
hacerse mas fuerte. Elabora y trata de imponea eoriciencia de las masas todo un tipo de cultueatepriza el egoismo y la
discriminacion, o al menos la racionaliza, es demiriza inconscientemente, engafiando no sélo ddoss sino a si mismo.
Cultura y estructuras se condicionan y se refuemnaiiamente.

Ciertamente estas situaciones no son de hoy. Laticip, la miseria, el hambre, la muerte prematoaa atravesado la
historia de la humanidad. Sin embargo, antes nmsecian. Se podia retener que tales hechos coastiina excepcion, algo
accidental dentro de un mundo bien ordenado. Hmgmes la radio, la prensa, la television, el cBabemos todo. No tenemos
ya excusas. Con la amplitud de la informacién sdifumdido una mas viva conciencia de los dereghdsberes del ser humano,
gue hace mas atroz el sufrimiento y mas vigorogadeesta.

No pretendemos aqui extendernos en un andlisisa dgtdacion del mundo y de las multiples alienagsogue la
caracterizan. Intentamos solamente aclarar gueliencia es denunciada sobre todo a nivel de estascturas y de esta cultura.

En la reflexion actual sobre la violencia, el térmiesta asumiendo significados muy diversos y oasla mas
comprensivos. Por un lado este hecho perjudicégat de la discusion, dado que frecuentementeri@slocutores usando el
mismo término no hablan de lo mismo. Por otra paite embargo, las extensiones linglisticas nosgempre arbitrarias, sino
gue se llevan a cabo generalmente por asociac¢elan la toma de conciencia de las afinidadeslagigiversas formas de
relacion entre los hombres presentan con la foumdamental de violencia, que es la violencia fisica

Intentar, a pesar de todo, una clarificacion tealdigica, es indispensable. Se da violencia fisigado una persona sufre
necesidad fisica o le es imposible fisicamentezaalna accion: tal violencia se define por tagoantitesis con la libertad
fisica, como privacion activa de libertad. Entre farmas mas caracteristicas de esta violenciancsntramos, por una parte,
con todas aquellas que implican esparcimiento dgrsay sobre todo con la muerte; por otra, coroftuta. En cambio, la
violencia moral se da cuando mediante varias fordeagsondicionamiento, una persona sufre la neatsidia imposibilidad
psicolégica de realizar determinadas acciones medsar de un modo determinado: por ejemplo moregao la informacion y
la ensefianza, o creando un clima de terror.

Creemos que se debe hablar también de una violemidia, que participa de las dos precedenteguaino es reducible
a ellas, y que se verifica cuando una personateadsi frente a la necesidad o imposibilidad jusdie realizar determinadas
acciones o de perseguir determinados objetivos:ejmnplo, rechazar un reconocimiento de los demedndles, impedir el
acceso a la universidad, excluir de alguna caoeesponsabilidad.

También es fundamental la distincién entre actstgd® de violencia. El que se encuentra en la lcauesle ser que no
sufra ningun acto particular de violencia, percesagile estos actos surgirian inmediatamente apeteasase ejercer su libertad de
movimientos. Se encuentra por consiguiente en tadesle violencia.

La violencia se define siempre en antitesis cdibéatad, como una forma de necesidad impuestaedelselxterior o mas
exactamente por otros hombres; por tanto, no ozés naturales.

Tal imposicién puede ser legitima o ilegitima. kEeatemente en el uso del término esta implicita walaracion
negativa: la violencia es entendida como un atentath libertad que pertenece al hombre, como islacion de un derecho.
Naturalmente cuando se nos pregunta sobre lanegditd de determinadas formas de violencia, por @i@ile una insurreccion
revolucionaria, se debe despojar el término devedtaacion perjudicial.

Estas premisas terminoldgicas nos permitiran péarten mayor claridad el problema que directameageocupa, el de
la relacion entre violencia y alienacion.

Los ciudadanos sometidos a una dictadura quereikrmos rechazan, no sufren actos de violencia migise comporten
de modo “leal” con el régimen. Pero saben que ddencia entraria inmediatamente en accion aperiastasen ejercer sus
derechos en determinados sectores, como critigégahen o participar en la gestion de la vida jgablSe da entonces un estado
de necesidad, impuesto por otros hombres, que é®lds ciudadanos el ejercicio de los propiosafie® ésta es la esencia del
estado de violencia en su aceptacion negativea@in tanto méas grave cuanto mas fundamentaledadarechos conculcados,
como por ejemplo el derecho al minimo vital, a eolura elemental, etc. Por consiguiente, no pissatdlamado estado de
violencia toda limitacion de la libertad, todo c@ohamiento o coaccion.

Los regimenes democraticos estan, en cambio, fosdaabre el principio de la igualdad de derechdsheres entre los
ciudadanos: es decir pretenden actuar el reina dibdrtad. La violencia solo tiene lugar en defeds tales derechos. Pero un
andlisis mas detallado de estos regimenes, redglenénte el caracter ilusorio de su afirmaciodadibertad. Aunque de hecho
los derechos sean proclamados oficialmente, fd#tarestructuras capaces de hacerlos operantesaimésxisten estructuras
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mediante las cuales el poder politico y econdma&mnpnece realmente en las manos de algunos grugdasewvicio de intereses
particulares. De este modo se crea un profundastdualentre las proclamaciones oficiales que sorodedticas y las situaciones
reales que son oligarquicas. La democracia forfeghla ser la mascara de la oligarquia sustanaahyribuye a hacerla mas
sélida y eficiente, confiriéndole el sello de |gdédad. Las estructuras destinadas tedricamehtcer operante la libertad de
todos, a garantizar el orden, institucionalizamdesorden, el egoismo, el privilegio, la prepondgeade algunos grupos. Los
poderes publicos, las fuerzas del orden, el eféréits diversas instituciones, fundamentalmentseaticio de todos, son en
realidad instrumentos de conservacion y de deféagaivilegios.

Lo mismo que en la organizacion de los diverscadest, la violencia preside el orden del mundordéaciones entre los
pueblos y los continentes estan reguladas poiradipio de la lucha de todos contra todos y patezbcho del mas fuerte La vida
econdémica mundial esta organizada de tal modo sgguee la prioridad en la produccion de los biepgsaumentan la potencia
de los méas poderosos y el bienestar de los més rico

La violencia no es sélo un estado, sino un procEgsoel sentido de que el sistema, estando sost@oidta ley de la
violencia, no puede mantenerse de otro modo quemtamdola. Una situacion tan injusta y escandglo®eoca de hecho en el
interior de cada pueblo y en todo el mundo un mauito creciente de rebelion, que exige para selenao un recurso cada vez
mas eficiente a la fuerza: los grupos del podeedeatefenderse de la presion de los marginados. &slem un mundo fundado
sobre el derecho del mas fuerte, la carrera deraemi@s sera cada vez mas vertiginosa: ésta cordliruaesviar hacia la
destruccion de los hombres y quiza de la humanidadenergias y recursos destinados a salvarlatd®gee estos bienes son de
todos, son de los pobres y hambrientos, se reddizio de la maxima legalidad y ante la admiragiémeral el robo mas colosal
de la historia: se quita a unos lo estrictamentesezio para sobrevivir y se destina a prepanaulerte de otros, quiza de todos.

El estado de violencia es en definitiva una coldigbor la que la gran mayoria de los seres huumaogsueden
estructuralmente ejercer sus derechos y deberdarhentales, ni realizarse como humanos; una condiar la que es imposible
amarse. Es exacto, por consiguiente, que la viefisica y la violencia institucionalizada deltsi®a, acto y estado, se
distinguen esencialmente; sin embargo, no de tdbongoile no existan relaciones estrechas y que ptastee en formas diversas
el mismo problema de fondo, la asfixia del ser mmna

Uno de los aspectos mas impresionantes de la alésiirentre acto y estado de violencia, es que @8tmo coexiste
frecuentemente con una difusa ilusion de legitichigale libertad. En efecto, el poder de la claseidante es tal que es capaz de
manipular las conciencias, a través de la cultwe djfunde y de la informacién que suministra, edeaa nivel de masa una
actitud de aceptacion euférica del sistema o alomele resignacion fatalista. A esto contribuyei@alermente el decretar leyes
gue defienden al individuo de la violencia privai&o no de la violencia institucional, creandolesémsacion de vivir en un
régimen de legalidad e induciéndole a condenar ciéegal cualquier “contestacion” del sistema. Aaleeptacién del sistema
contribuyen especialmente las ideologias que ltfizan: sobre todo las que pretenden hundir sicesaen la naturaleza del
hombre y en la voluntad de Dios. Entonces la ratigi mas sobre todo un cierto tipo de culturgdiea ser verdadero opio del
pueblo.

También puede llegar a ser opio el bienestar quiifeede entre determinadas areas de obreros, adiéodolos con el
sistema e impidiéndoles tomar conciencia del parsis la alienacion.

La violencia institucionalizada se alia, por tamegularmente con la hipocresia institucionalizdg&.decir, le permite
moverse en un area de respetabilidad y de apaadosrojos de muchos como la mantenedora de aguellores de libertad, de
amor y de bienestar, que de hecho conculca. Eneldida en que ésta es inegablemente un mal, sengrammo un mal
necesario, como una fatalidad que el ser humar® asgptar junto con su destino.

El culmen de la violencia se da en este vuelcoattres por el que el opresor aparece ante los pimosza ante si mismo
-a través del proceso de racionalizacion que ibdicébs antes- pacifico y legal, mientras el oprimédodenunciado como
culpable y violento. El culmen de la violencia assormalizacion”.

En una palabra, las masas se pueden reconciliarrceistema deshumanizante porque no saben qeé ssres humanos.
Por eso aceptan no serlo.

Sin embargo, cada vez es mas claro que la fuerpaed@n del sistema no es tal que impida completéenla toma de
conciencia. Existe un espacio creciente para ¢athld; en primer término, para la rebelion.

En nuestros dias sucede cada vez con mas frecuguneial amor ante una situacion de este géner@rsgede en
protesta, en contestacion global. Hablamos de s@uién global sin comillas. Pues no se trata déndelgentes con una moda,
sino de asumir en todo su vigor la exigencia furetgal que detrds de esa moda se esconde. Violenés gquien contesta al
sistema empapado de violencia, sino el que lo agegéfiende.

Ciertamente no toda contestacion es fruto del aBsma puede a veces expresar formas de exaspepmib@hogica, de
agresividad y de saturacion. Pero existe una dawiés que es fruto del amor. Mas aun, en la sibnakistérica presente, no
existe amor auténtico sin contestacion global.

No puede tratarse de un gusto por la denuncia jamestruccion que induzca a gozar del mal quesdate, sino de una
participacion dolorosa en la colera de los pobeessu grito de desesperacion. El sufrimiento eangi@ de autenticidad en la
contestacion.

La contestacion tiene como primer cometido el deéape nivel de masa la conciencia de la alienasidinida, de
desenmascarar las diversas ideologias laicasgyosdis que la justifican.



Contestacion global porque ataca en su conjuntesi@acturas de la sociedad capitalista en cuatém éundadas sobre la
voluntad de poder, sobre la guerra de todos coémdi@s y sobre la supervivencia del mas fuerte. Peralesgracia histéricamente
los confines de la violencia superan largamented@ssistema capitalista. Cierto que la aspiracidginaria del socialismo es
crear un sistema radicalmente nuevo que estuviEsenente al servicio de la libertad. Pero el dratmalas revoluciones
socialistas esta precisamente aqui: nacidas pesa ona alternativa historica, han instaurado raigv@a veces mas rigidos
sistemas de violencia. Reinventar una alternaswval eroblema mas urgente planteado a la concieetiaovimiento marxista.

De este modo el ser humano actual se encuentreontado con dos sistemas de violencia. Por esorsiestacion debe
asumir dimensiones mundiales y solicitar la elatiérade nuevos proyectos historicos. La nuevaatieo debe ser descubierta,
sino inventada. Exige una imaginacion creadoraarstante adhesion a la praxis. La contestacionmdieldo ha acompafiado
siempre a las diversas religiones y en particularistianismo, en el cual constituye una dimenséancial. En efecto, Cristo y
los apdstoles, no se limitaron a denunciar lasasulfe esta o aquella persona, de esta o aquedigodat sino. que acusan al
mundo en total, denuncian su espiritu y su pedad@n dominado por Satanas, principe de este m@atata de aquel mundo
que no ha conocido a Cristo, que le odia y le coagdel mundo al que el cristiano, aunque estéaemnd debe pertenecer, no
debe amar, y ante el que debe ser inconformisia ehconforméis con este mundo™-; del que deberaspgemo Cristo, ser
malentendido, odiado y perseguido.

Por tanto, la contestacion global contemporanea estcontinuidad con la evangélica por esta deauheiun pecado
colectivo. Sin embargo se distingue por variasmagoMientras la contestacion evangélica tieneuenta sobre todo la relacion
del ser humano con Dios, y sélo subordinadamenteuél no quiere decir menos vigorosamente -laseehumano con el ser
humano, la contestacion contemporanea, que setesiel proceso de secularizacion, prescinde de Y& fija directamente en
el ser humano. Ademas mientras la contestaciérgéliaa afecta esencialmente a la falta de caridaal sentido de misericordia,
la contestacion contemporanea consciente de leshies del ser humano, denuncia la falta de justiigercer lugar, mientras la
contestacion evangélica concierne directamentevadaindividual, la contestacion contemporaneaetien cuenta la vida social
politica y econdmica. Finalmente, mientras la cstai@6n evangélica pone en crisis directamenteatsisudes personales e
interpersonales, la contemporanea rechaza a estaldial las estructuras de la sociedad y se cdevir contestacion del
sistema; es decir se resiente de una toma de ogiigor el fortisimo condicionamiento estruct@ajue esta sometida la vida de
los hombres. Estar en el mundo sin ser del muredivaduce consiguientemente por estar en el siganser del sistema.

En ésta como en otras ocasiones la concienciagtefianda diversidad entre nuestro contexto culyequél en que han
sido escritos los libros neotestamentarios debeepimos de la tentacién de encontrar delineadestras problemas y nuestras
soluciones. Sin embargo, la sintesis entre larnasidin originaria y la situacion contemporanea, gjuevangelio no hace ni podia
hacer, es tarea indefinida de la conciencia cniatian su devenir histérico. Puede suceder, y cigb@ suceder, que en la
interioridad de muchos cristianos la contestaci@ngélica y la laica terminen por formar un todgug para ellos la denuncia del
mundo envuelva inseparablemente el pecado contybDiontra el ser humano, el pecado de las pergode las estructuras.

La apertura de la iglesia al mundo no puede pdo tsignificar solamente el reconocimiento de susrea, sino también
la denuncia valiente de sus desvalores. La misioféfica del cristianismo le impone el arrancar Haéscaras mas o menos
legales, mas o menos “religiosas”, que a travdesigempos viene asumiendo el pecado del mundo.

Asi, pues, si entendemos por bienpensante aquébcgta la moral incorporada al sistema, el cristino es un
bienpensante. Si el ser humano de orden es eliengee ¢como deber defender la legalidad, el cristiam@s un ser humano de
orden.

El mas grande éxito del sistema capitalista eraglguideoldgico es el haber creado en la conciadaligristiano medio y
de haber impuesto a nivel de elaboracién doctril@apersuasion de que su doctrina es de derechwahafhora bien, el
capitalismo no es soélo un sistema econémico simoimplica toda una interpretacion del mundo de$gmieto de vista de los
poderosos y de los privilegiados.

Por eso puede suceder paraddjicamente, mas aloestmeientemente, que el evangelio, el anunciddra los pobres,
sea asimilado por la cultura dominante y aparenc@&idad aliado con los poderosos. El evangel® dprriba a los poderosos
de los tronos y engrandece a los pobres, que dlerti@ienes a los hambrientos y despide vacios aclus, se utiliza en cambio
para regir los tronos de los poderosos y aumeataplilencia de los ricos. La antigua y siempre aemiora alianza entre el
trono y el altar, se convierte de modo méas gendniicmtegracion del evangelio en el sistema. Lantald de poder se disfraza
como voluntad de Dios.

Solamente esta integracion del evangelio nos pernitender como pueblos ricos y poderosos, formamigsan mayoria
por cristianos, se rigen y rigen al mundo segdddaa del egoismo y del poder, que contrasta @hjeescandalosamente con el
mandamiento del amor.

En la medida en que la religién estd mimetizadategirada de este modo, es evidente que la coritestial sistema le
toca también a ella. Iglesia del silencio no es $dlque calla porque esta en conflicto con losepmbs, sino también, y sobre
todo, la que calla porque es su aliada. La crétatze convertirse constantemente en autocriticaegenle las palabras indignadas
de Cristo ante nuestro fariseismo intermitenteefte modo la religion sera servicio a Dios y ahesnanos y no instrumento de
explotacion del hombre por el hombre.

Pero ¢como podria la iglesia contestar ciertas &sriae ejercicio del poder civil sin recordar que e imitado
frecuentemente y que quiza continta haciéndold eriseno momento en que las critica? Por supuestaquintentamos poner al
mismo nivel la autoridad religiosa y civil, sinofidér el sentido de esta distincion sin afirmar fsren nombre de Dios mas de lo
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que en realidad él ha dicho, sin reconocer demagédmente el sello de la autoridad divina enadés de gobierno ligados a
determinadas formas culturales, sin confundir jaloasascendente con lo pasado. Ser divino no pséegteficar nunca ser
inhumano. En concreto: ¢se puede sostener quemsasa la autoridad religiosa un ejercicio dedgromodelado sobre el de las
monarquias absolutas, o0 mas bien esta vision bBé@@ncia a una determinada época histérica? lcasién tedrica y practica de
estos problemas es muy urgente. De este mododsiagho se vera desacreditada cuando condena falene®lencia en la
sociedad civil que se dan también en su seno, mdouse alza para defender ante los demas los derdehla persona, que ella
misma no es capaz de defender en su vida intemdentacion del poder es fuerte para todos; much® cuando se trata de
atribuirse el poder de Dios.

3. Amor y exigencia revolucionaria

Pero la contestacion no puede ser la Ultima paldéramor. Ante una situacion tan profundamentestaj el amor se
convierte en exigencia de transformacién del muadqroyecto de una nueva tierra.

Asi, pues, la contestacion debe crear a nivel deante conciencia de la jerarquia de las urgenElgprimero en ser
atendido debe ser el mas pobre, porque sus negesidan mas urgentes. Este principio parece oBeim para hacerlo eficaz es
necesario transformar la organizacion del mundos Rl#n derribarla. Ya que el principio que actuabménforma al mundo es
que el primero en ser atendido sea el que posee Pafa que la transformacion sea efectiva debeld @iz del mal y
consiguientemente atacar al sistema mismo.

Los problemas son urgentes, las masas continGamg@afambre, los nifios continlan muriendo, los hembontintdan
siendo pisoteados. La transformacion, por tantioe decerse lo mas rapidamente posible.

Por esta razon la expresién “progreso social” nrime ya las esperanzas de nuestra época, comé@ sutedia en el
siglo pasado, porque se presta a ser entendidasent&lo de un desarrollo homogéneo y de unamatiacion del sistema. El
conservador iluminado de hoy, sera un paladin igrpso. En cambio, el verdadero progresista eél ajquien no basta ya el
progreso. La tierra nueva no es sélo un “mundo Memo cualitativamente distinto en sus estruesudte fondo.

Este salto cualitativo no puede ser dejado a largapeidad del desarrollo, sino que exige por metlds seres humanos
una intervencion drastica que incida en el ritmdedgistoria.

A esta iniciativa humana que transforma rapidaofymdamente las estructuras y las mentalidades |@sjue llamamos
revolucion; ésta se presenta, al menos dentro tdef@snulacion general, como una exigencia inelleditel amor. No es ya
posible creer en el amor, si no se le ve compralmeincera y eficazmente en la transformacion delda.

Sin embargo, exigir la revolucién no equivale agixia violencia, como frecuentemente se dice. timsa es afirmar la
exigencia revolucionaria y otra sostener que tahpromiso se debe expresar de modo general o ermilgdelas ocasiones, a
través del recurso a las armas. La cuestion deofesda primera; la otra esta subordinada a ellee® frecuentemente que el
sentido del problema es falseado por esta faltligfimcion. En realidad las dos exigencias sonactente cada vez mas distintas
no solo en el plano tedrico sino también en la igpmia revolucionaria.

¢En qué relacion estéa la exigencia revolucionanieet cristianismo?

Hasta hace pocos decenios era casi incontrastablearsion conservadora del cristianismo. Preomsadencialmente
por la conversion interior, por la salvacion dedisas, y abocados a una orientacion de la historimanos de la providencia,
muchisimos cristianos se han encontrado desdeneéd e vista econémico. politico y social. integse@n el sistema en que
vivian; y ya en la era industrial, se han encomtrdentro del sistema capitalista. Mas aun. se da,d@mmo hemos dicho, una
insensible 6smosis entre la cultura de la épocé gvangelio, con lo cual éste terminaba por avkasituacion en vez de
contestarla. De aqui brota el excesivo recelo gdariasas cristianas ante cualquier proyecto revwiadio, que facilmente es
calificado de subversivo. Existe, por tanto, lommisa nivel de elaboracion doctrinal que a nivelcdaciencia, una version
contrarrevolucionaria del cristianismo; a ella sfieren los marxistas y otros no creyentes al dgauta alienacion religiosa. En
relacion a esto escribe Merleau-Ponty:

En realidad no se ha visto jamas a la iglesia tqragido contra un gobierno legal por la sola calesgue era injusto, o
tener una posicién favorable ante una revolucidrepsolo hecho de que era justa. Por el contraeda ha visto favorecer a los
rebeldes porque protegian sus bienes, sus temmas winistros. Dios solamente vendra del todo teefea cuando la iglesia
entienda que no tiene mayores deberes para caonisigsros que para con los demas hombres, patargsos que para las casas

de Guernica. Se da una rebelién cristiana, peropsielocalizada: sélo aparece cuando la iglesiimmazad?a

Esta linea de conducta no solo ha sido practicen gue ha sido solidaria de una versién del criimo a nivel
. 2 . . . . . T 3.
ideoldgico; con lo cual muchas generaciones hddaigue debian elegir entre cristianismo y revadinci

En nuestra época asistimos a veces a un cambiositedcion. Su expresion mas radical consisteaeartdel cristianismo
un movimiento revolucionario y en establecer casa udentificacion entre redencién de la humanidadegencion del

% Sens et non senBaris, 1968, p. 363
® Cf. nuestro ensaysilosofia de la revolucion y ateismenDialogo, revolucion y ateism@igueme, Salamanca, 1971, pp. 225-
243; y referido méas especificamente al marxismdylafxismo y cristianismoTaurus, Madrid, pp. 297-321



proletariado. Sin llegar a un planteamiento tariceddotros proponen una nueva lectura del evamge§tableciendo un nexo
necesario, aungue no una identificacion, entregatany revolucion.

Por nuestra parte retenemos que la exigencia @wokria en sentido moderno no puede ser legitimteriadividuada
en el evangelio y ni siquiera en el conjunto dérdaicion cristiana. Ciertamente el mandamientoatebr ha sido traducido
siempre en términos de servicio, pero prevalentésnem el plano individual, no en el social; y hdossituado en el interior del
sistema, no entendido como transformacion de &teduda el espiritu era revolucionario, pero lacgencia del nexo entre
nuevo espiritu y nuevas estructuras sociales meti@xiodavia. Para nuestra sensibilidad esta fatenaiciativa suena como
pasiva aceptacion del sistema.

Por eso es comprensible que algunos textos evaogééngan para nosotros una resonancia muy distinta que tenian
para los contemporaneos de Jesus.

«Por eso os digo: no os preocupéis por vuestra,vilgaqué comeréis, ni por vuestro cuerpo, de céestiréis. ¢No es
mas la vida que el alimento, y el cuerpo que laafopijacs en los pajaros del cielo, que no siemlmaoosechan, ni almacenan
en los graneros, y vuestro Padre celestial los afita; ¢no importais vosotros méas que ellos? ¢Qd@&rosotros, a fuerza de
preocuparse, puede afiadir una braza al tiempo deidaP Y de vestir, ¢,por qué os preocupais? Micdlirios del campo cémo
crecen: ni hilan ni tejen. Pero os digo que ni $adm en toda su gloria se visti6 como uno de ellossFi la hierba del campo,
gue hoy esta ahi y mafana se echa al fuego, Diosviate asi, ¢no hard mucho mas con vosotrosodéados? Asi que no os
preocupéis, diciendo: “;qué comeremos?”, o “;quédremos?”’, 0 “scon qué nos vestiremos?” Pues todaas cosas
preocupan a los paganos: pero ya sabe vuestro Peglestial que tenéis necesidad de todo eso. Bumtud que nada el reino
de Dios y su justicia, y todo eso se os dara padafura. Entonces, no os preocupéis del dia de mafjaues el dia de mafiana
se preocupara de él mism¢Mt 6, 25-34).

¢ Como impedir hoy el contestar a Dios, que vistditms del campo y deja morir de hambre a masaseges humanos?
¢,Como impedir el comprobar que a tantas persor@bugcan el reino de Dios no les es dado el restp gambio, son servidos
con largueza tantos que no se preocupan para eadzirt de Dios?

Del mismo modo también el discurso de las bienavantas, especialmente en la cruda version qudansan Lucas, no
tendra para los pobres actuales el mismo significaet tuvo para los pobres de entonces y se ptaktmmo suena, a ser mal
interpretadoxFelices los pobres, porque es vuestro el reinbBids. Felices los que ahora tenéis hambre, porguiéis saciados.
Felices los que ahora lloréis, porque reiréigx 6, 20-21).

El abbé Pierre cuenta lo siguiente:

«Una tarde fue proyectada una pelicula en la usided Lovanium de Kinshasa, en el Congo. Yo egpaéisente. Habria
de 700 a 800 jévenes de los mil que frecuentalmiuosos. Durante una secuencia uno de los peesoreguerda en el dialogo

las bienaventuranzas del evangelio y dice “felioegobres”. De la oscuridad de la sala sali6 ameajada generaﬁ»

¢ Debe el cristiano renunciar a proclamar la paldbrdesus porque ésta provoca una carcajada? Eerdarte, no. Pero
debe preguntarse si esta palabra, para ser erdeaclidalmente en su sentido original no exige retraducida en un lenguaje
distinto y en un contexto existencial diverso. Esumen queremos decir esto: solamente tiene deaeddair “felices los pobres”
quien como JesUs esta dispuesto a sufrir y a rporirellos; en el mundo actual solamente tiene derecdecir “felices los
pobres” quien lucha a su lado por su liberaciondnarinmediata. Sélo entonces la apelacion al juiei®ios sobre la historia no
aparecera como una alienacion religiosa, como uit e nuestras culpas y de nuestras responsalgiidnmediatas, como el
reenvio mas alla de la historia de una soluciontememos el deber de buscar en la historia. EaapeDios es mas que legitimo
cuando brota de la impotencia desesperada, no c@gsmdascara la inercia y el egoismo.

El pensamiento cristiano no nace de una interptetastatica de los textos, sino de una evoluciéadora en virtud de la
cual las exigencias originales del evangelio revétaplicaciones nuevas para la sensibilidad delbrenactual. No se trata de
restaurar la comunidad primitiva, sino de lanzar ebmismo espiritu de entonces un movimiento prdéunente innovador. Esta
visiéon dinamica del cristianismo nos permite compgs cémo en la conciencia de muchos cristianogjuino de todos ni de la
mayoria, estad madurando el sentido de una rel&tsédricamente necesaria entre amor y revolucién)gpque dando la vuelta a
las férmulas en que han sido educados, piensanapeeden ser cristianos sin ser revolucionaribsadhdamiento del amor se
convierte en mandamiento de la transformacién agtivadical del mundo, de la liberacion del homtieetoda alienacion. La
sintesis de los mandamientos de amor a Dios y adi@s humanos, nucleo del cristianismo, lleganaestirse en sintesis de
religién y liberacién humana, de religion y revoirc De este modo encuentra respuesta el mendagemtglio en donde pide
“hombres nuevos, artifices de una nueva humani@@ag'30 d).

“

4. Amor y lucha de clases

Los privilegiados del sistema vigente tratan ded@érlo; por eso no se puede destruir sin combakr esta batalla uno
de los aspectos mas importantes es la lucha descl@sizas hoy la diversa situacién social impaigapensar en cierto modo la
tesis segun la cual el papel revolucionario priaklp toca a una determinada clase; por esto lmalde clases se inserta en la

* Abbé PierreEl escandalo del hambre y la iglesRaulinas, Madrid, 1969, p. 73
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perspectiva mas amplia de aquellos que defiendegisima y de quienes lo rechazan. Pero el probtumeanos interesa
permanece intacto: ¢como conciliar el amor condhd de clases?, ¢si hemos de amar a los homionessedpuede luchar contra
una parte de ellos?, ¢no es acaso el ideal del @macsociedad de colaboracion y de armonia?, pesatible una ética clasista
con el universalismo cristiano?

Preguntas de este género son planteadas con fcex@enlos ambientes cristianos; contraponiendoéibdo de la lucha
de clases, calificado como esencialmente marxistéinterclasismo cristiano”.

La afirmacion plena del amor y la superacion diid¢ha de clases constituyen ciertamente, como stcha antes, una
dimension esencial del ideal de ciudad futura:dio para el cristiano, sino también para el maaxigte, como sabemos, aspira a
una sociedad sin clases.

Ahora bien, el problema en discusion no es cuat delb el ideal, sino cémo se debe obrar para aglalizno se trata de
indagar el modo de actuar el amor en la sociedadafusino en la actual. Una accion realista delezwar sus métodos a las
situaciones efectivas, no a las puramente imagisiano se puede aceptar un dualismo entre leyealenoy posibilidades
historicas.

Por tanto, nuestra situacion antes de ser étiamasituacion historica: la lucha se da en ladad) queramoslo o no. No
podemos elegir entre admitir o no la lucha de slastno de qué parte nos ponemos. La superaciota decha pasa
necesariamente a través de la lucha. Negar el letho querer saber nada” es en definitiva un nabelalistarse en la parte del
orden constituido, en la parte de los poderososséNpuede amar seriamente a los pobres sin luchatao. El que no esta a
favor de los pobres esta contra ellos.

Sin duda el evangelio nos manda que amemos a EwRigos, pero no nos dice que no los tengamos onques
combatamos. No podia decirlo: porque no se pued® eomcretamente sin tener enemigos. Por lo anglomiéndonos amar a
todos, el evangelio nos obliga a salir de la néd&d, a crearnos enemigos, a combatirlos. De restdo, paradojicamente, la
lucha de clases no s6lo no contradice la univeisdldel amor, sino que es una exigencia suya.

El cristiano debe amar a todos, pero no a todosnidgho modo: al oprimido se le ama defendiénddiiegrandole, al
opresor acusandole y combatiéndole. EI amor nagedkichar para liberar a todos los que viven enaamalicion de pecado
objetivo. La liberacion de los pobres y de lossise realiza al mismo tiempo.

La lucha social de la que hablamos debe ser sititméevolucionaria e internacional. No se tratauda simple toma de
conciencia de una situacion conflictual ni de ueaccidon ocasional a los abusos ocasionales. Anjasticia incorporada al
sistema se la debe dar una respuesta sistem&iaece basada en la solidaridad organizada dené&ms y orientada a un
objetivo global, el de su liberacion.

Es cierto que también existe una lucha en quejetiab no es revolucionario sino reformista. En dezuna alternativa al
sistema trata de conseguir para los trabajador@sreneposiciones dentro del sistema. Sin embarcgptar definitivamente el
papel de “oposicion de su majestad”, circunscritiiela lucha dentro de los confines sindicales,ifiignpara los trabajadores
contribuir a la racionalizacion de un sistema ampi@lo y para los proletarios de las regiones maszadas tecnolégicamente,
alinearse al lado de los patronos y abandonar asupafieros de destino. Por eso mismo la auteatiad la lucha de clases es
definida a largo plazo por sus objetivos revoluarios.

Pero la universalidad del amor que desencadenaclke Ide clases impone a cada ser humano el nadecarsie libre
mientras uno de sus hermanos sea esclavo. La ectiberacion, aunque llevada a cabo en un terieral y con objetivos
intermedios parciales, se traicionaria a si misma aspirase a convertirse en mundial.

¢,Cémo es posible que en las masas cristianas aeclegdo, y subsista aun, la sensacién de unac@posintre amor y
lucha de clases? Ademas de las razones ligadaa seusion individualista y “contemplativa” del ¢i@ismo a la que hemos
aludido antes, creemos que se ha de sefialar laidmude la constitucional ambigiiedad de cualquissha humana.
Efectivamente, se da en el plano psicol6gico yadogico una cierta légica de la lucha que gravétaid el odio, o al menos hacia
la hostilidad interior; que desencadena antipatiesentimientos, rivalidades personales o de grufmsmas instintivas de
agresividad; que favorece el crearse una morahsadispuesta a cualquier medio. En una palabrguérra tiende siempre a
convertirse en total y a exigir una movilizaciomegeal.

Por consiguiente, la lucha de clases esta revededana cierta ambigiiedad moral: su valor y sutigéedéncidencia
revolucionaria dependen también del contexto en esieasumida y de los métodos que se emplean. \&zedmente
revolucionario es solamente el amor: el vicio radéel sistema es el egoismo y hasta que éstearmtaeado tendera a falsear el
sentido de todas las transformaciones estructurglesmor es el que desencadena la lucha, perotasigién quien la juzga. La
distincion entre lucha y odio, tedricamente bastafivia, psicolégicamente es una lenta y fatigosejuista: supone una gran
madurez humana. Por ello es necesario que elarristnantenga en la lucha de clases una constgraeidad de contestacion
antes fines y medios. Con tal que se trate de s@uién desde dentro: no para neutralizar la lushmm para hacerla mas
auténtica y vigorosa. Si de hecho la lucha sin aseatonvierte en estéril y contrarrevolucionarianeor sin lucha de clases es
ilusorio y enmascara el egoismo y la pereza. Net@xiducacion para la paz sin educacion paraha.llu@ paz no puede ser fruto
de la resignacion de los esclavos, sino de susldian.

La ambigliedad constitutiva de la lucha es habilmerplotada por los privilegiados del sistema, igtentan presentarla
con una imagen oscura, anarguica y sanguinariabiEamaqui como en otras partes la reaccion derieanos ha sido y
contindia siendo condicionada fuertemente por lqgeesas de la cultura dominante.



Por esta causa la exhortacion cristiana sobre el @novoca con frecuencia un sentido de descordiaégte aparece
como moralista, elusivo y alienante. Realmenteslerela medida en que esta separado de la luabrtrapuesto a ella, como ha
sucedido frecuentemente. Cesa de serlo apenasns®rt® en motor de esta lucha. La mision histoded cristianismo no
consiste por tanto en oponerse a esta lucha, sipotenciarla y en garantizar su autenticidad andtoka con el espiritu del amor.

El caracter militante de la vida y del amor cristiano es una novedad. En el orden histérico noosible promover el
bien sin combatir el mal. Pero esta milicia ha aumiendo a través de la historia diversas fornmanas a medida que
evolucionaba la conciencia ética y religiosa. Algide sus expresiones, como las guerras santagjiaslas, las santas alianzas,
la represion violenta de las herejias, la inquisicila actitud polémica de la teologia y de lasfifida ante otras confesiones,
religiones o ideologias, nos parecen actualmentfias y contrastantes con las exigencias profuddbgristianismo. En
cambio, una nueva toma de conciencia de las foomasasume el pecado en el mundo prescribe a esia hwevos objetivos y
nuevos métodos. De una defensa de los “derechdia# ésta pasa ahora a una defensa de los deréefhaser humano,
especialmente de los méas pobres. ¢ Secularizaci@nfar@ente. Pero quizd también maduracion de utidsereligioso mas
profundo, individuacion de los méas auténticos “deos de Dios”. De este modo muchos cristianos guestarian dispuestos a
dar la vida para salvar los santos lugares del miondie los “infieles”, estan en cambio, dispuestatarla por salvar de la miseria
a los hermanos que sufren.

El percibir esta union histérica entre amor y lucka las nuevas formas impuestas por nuestra épecano de los
componentes esenciales de una conciencia revoar@on

Un aspecto de la lucha de clases demasiado pradeupara el cristiano, es que ésta divide a Iaigldanto a la iglesia
catélica como a las diversas confesiones cristidfias aun, dada la inmediatez de los problemagngcierra, esta division puede
ser vivida con mayor intensidad emotiva que la athide la fe; y viceversa, nos sentimos més ceranogn esta a nuestro lado
en la lucha de clases que a nuestros compafiefes de

Este problema es un aspecto particular de otrogedsral: la convivencia en el seno del cristianisiaseres humanos
que lo interpretan y, por tanto, lo viven en sesttiggrofundamente diversos. El pluralismo, como n@mcia de mdltiples
orientaciones teoldgicas y filoséficas no es aateake algo sobre todo puramente tedrico, sinompéda actitudes de fondo de
la vida personal y social. En el momento mismo @@ € didlogo se revela como posible y fecundossses humanos de otras
confesiones, religiones e ideologias, aparece iiblgos veces con los compafieros de la misma fe &stactualmente el
problema de toda iglesia, de toda institucion yadia comunidad. La gran dificultad no es ya laidéodar con “los otros”, sino
la de dialogar entre nosotros.

La cuestion que nos ocupa es particularmente diean&tuando el cristiano se une en la lucha a sambocristianos y no
creyentes, se separa de muchos cristianos, dwidgdsia. Propugnar la lucha de clases signific@ygnar la lucha -no sélo el
pluralismo- en la iglesia; significa armar a unoist@nos contra otros; significa poner en crisimasas enteras de fieles que
tienen de este modo la sensacion de que la ighesiestd con ellos y que se ha pasado al enemgufica levantar nuevas
barreras entre los creyentes en el mismo momentuendespués de siglos de espera, se ven caattigisas; significa destruir
ante el mundo el signo que se estaba fatigosamestenponiendo. ¢ Sera necesario renunciar a la delelases para no romper
la unidad de los cristianos? ¢ El amor a los patstsa, por tanto, en contraste con el amor ddai&?

El interrogante no puede ser minimizado como $faase de divergencias secundarias entre pergapasoncuerdan en
“lo esencial”. Sin duda todo depende de lo queossidere como esencial, pero es precisamente sstaren lo que se difiere. Es
dificil negar que situdndose de una parte o deestrel conflicto social, los cristianos dan a tedccristianismo y hasta al mismo
nombre de Dios, un significado “distinto”

Pero también aqui la cuestién es historica, antesed ética o religiosa. El que los cristianos dieiesan a la lucha de
clases no significa introducir la divisién en léegja, sino ser conscientes de una division prafune ya existia: los cristianos se
encuentran en realidad en las dos partes de lacddar estan en la parte de los pobres y en lagleidos. Su version del
cristianismo esta condicionada en gran medida giar gtuacion y ademas contribuye a estabilizahtea vez mas no podemos
elegir entre combatir o no a los cristianos, siniéies de ellos deben ser combatidos. Tolerar apossores porque son
cristianos quiere decir renunciar, porque son iariss, a condenar y a combatir su pecado objetjvpoy tanto, hacerse
complices. Seria una alianza entre el trono y tek,alina forma de alienacion religiosa En camhichér contra personas y
estructuras que avalan con el nombre de cristiEngsnservacion social, es un deber ademas de éiagioso. Liberar a los
cristianos ricos de sus privilegios, es hacerlestefamente posible una fidelidad al evangelio guesu posicion de privilegio es
con frecuenciabjetivamenterrealizable. De las actitudes subjetivas solosle juez.

Esta lucha no soélo es exigida por el amor a lossshumanos, sino también por el amor a Cristo & iglésia, cuyo
nombre debe ser urgentemente disociado de toddsrtaas de esclavitud social y de todas las veesiate religiosidad que
canonizan esta esclavitud. Esta es la causa debdyae se desencadena en donde la iglesia instith@sta comprometida con
los poderosos, y los fieles o sacerdotes se emanmeen la lacerante condicion de tener que optae éidelidad a los pobres y
fidelidad a las instituciones eclesiasticas, dgyméearse cual es la eleccion que les impone el anisto.

Ademas ¢de qué seria signo una unidad conquistéalapeecio? De todo menos del amor. De todo meleo€risto.
Paraddjicamente en este momento es la divisioa igdsia la que se convierte en “signo”. En efeettecho de que la iglesia se
divida plantea el problema de Cristo y de la iglesi términos nuevos y da una esperanza a todelcsqgue estaban habituados
a pensar en una iglesia compacta de parte del omtestituido y a encontrar en esta “unidad” un@made escandalo. El problema
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de la unidad de la iglesia no puede ser disociaflal@ la unidad del mundo. Los dos caminos de idadnpasan a través de la
liberacion de los pobres.

5. Amor y violencia revolucionaria

Con lo dicho hasta aqui el problema de la rela@niire el amor y la violencia revolucionaria ha adda ya un
significado muy preciso. Pero antes de proponemalg lineas de solucién, expondremos aun algupasgas.

Sobre este tema, mas que en las cuestiones prézeders parece imposible encontrar en la Escritt@asoluciéon en un
sentido o en otro. Ciertamente los cristianos debesiderar este problema, como todo problema retalluz de la Biblia; pero
eso no quiere decir que en ella esté presentspaesta a problemas que eran completamente ajémeeisibilidad de la época.
El antiguo testamento nos presenta a un pueblsrdellno menos violento que los demés pueblos yreooencia seguro de la
aprobacion o del apoyo de Dios. El que Cristo,ankgo, haya elegido el camino de victima de laeviola en vez de usarla para
salvar al mundo, ciertamente es un hecho decipem no significa que haya querido con ello indiedos seres humanos los
caminos de su liberacion social. Sus eleccionesiiein contexto distinto y responden a otro probldsh podia diferir la victoria
hasta la resurreccion; los pobres no pueden esperar

Esta es, por consiguiente, una de tantas cuestiolassque Cristo no nos ha dado respuesta. Lstsaoos deben asumir
personal y comunitariamente la responsabilidacad®isqueda y el riesgo del error. Nadie puede piaskegitimamente su tesis
como interpretacion exclusiva del evangelio Mas, alieemos que sobre esta cuestion el cristianisnesnportador de un
mensaje especial. Este debe interpretar en el xdonte la conciencia contemporanea las exigenc&sadhor humano,
asumiéndolas y potenciandolas en una perspectivarsatural.

Segunda premisa. Nos movemos, incluso humanamemtana zona en que su complejidad no consienterlufar
facilmente afirmaciones ciertas; por otra partatamdose de problemas en los que la accién exigesoincion urgente, sera
necesario con frecuencia el contentarse con urmapil@ad mas o menos grande.

Quizéa sea una tentacion tipicamente catolica,edrague so6lo existen dogmas o herejias, o al mesrdades y errores.
Concretamente la vida intelectual esta hecha, rsibaego, de busqueda y aproximacion, de incertidamybde probabilidad.
Nuestras discusiones serian probablemente menosas$ si fuesen mas honestas. Un mayor sentidosdémites, en una
materia tan compleja, nos haria mas comprensivosagaluralidad de puntos de vista y menos faal&scondena.

Las reflexiones que siguen no son, por tanto, pne¢aciones del evangelio, sino opiniones persenalanque por
supuesto preocupadas por traducir el evangeligoeolalematica de nuestro tiempo. Estan expuestas tas mas probables, sin
ignorar el fundamento de otros puntos de vista.

Tercera premisa. Como cristianos debemos se cosae que nuestras reservas ante la violenciduenaria corren
el riesgo de ser escasamente creibles, si no smnpaiadas de una autocritica leal. ¢ Como neganames sido y somos aun
mucho méas sensibles a la violencia que sacuderdefid en el cual estamos integrados, que a la queefiende? ¢Que
denunciamos, por eso, con mayor frecuencia e iadign la violencia de los pobres y de los oprimidase la de los ricos y
poderosos? Ciertamente no seremos tan platéniegehemos en cara a la iglesia el haber estaddcemrata por la cultura
dominante; pero si debemos reprocharnos el no lbatemonocido y el no darse cuenta de que estgariesntinda adn. Dicho

. . 5.
esto, resumimos nuestro pensamiento como sigue

1. La accion no-violenta es la mas connatural asrekigencias revolucionarias. En efecto, la reiéiuintenta romper el
sistema vigente, sistema violento, y ofrecer uter@dtiva: no una alternativa en el sistema, sirgistema. Por consiguiente a
nivel de fines la oposicién entre violencia y rexbn es absoluta.

Precisamente teniendo en cuenta este fin son essolgis medios. Claramente es preferible la aceibmiolenta por el
respeto que implica para las personas y porqueassapta en definitiva para actuar una transformas@olucionaria. Afirmar
esto no significa renunciar a la eficacia de la goepuede estar separada una moral auténticacaliwar la eficacia en un
concepto mas comprensivo, que llegue simultdnean@elats estructuras y a la conciencia, que lasfoame de modo duradero y
gue funde su estabilidad sobre el consentimientagimasas y no sobre las diversas formas de cial@rstitucionalizada. Ahora
bien, incluso cuando la violencia llega a conseguinobjetivo inmediato de hacer saltar las estrastpreexistentes, le falta en
definitiva eficacia revolucionaria porque no favarda evolucion de las conciencias. Mas aun, aacdedos instintos, del odio,
de las rivalidades y de los desérdenes que desamaase convierte en un obstaculo para evoluciemda direccion del amor y
de la libertad. La estabilidad del régimen que hagtaurado no podra ser asegurada por mucho tieshpo es por la dictadura.

La accién violenta adopta los mismos métodos quergudestruir. Acepta el principio de la victorial anas fuerte.
Acepta las reglas del juego en vez de cambiarloreCel riesgo, por tanto, de invertir los papelis ssiprimir el estado de

° Utilizamos en estas paginas algunas reflexionsardgladas ya eklarxismo y cristianesim@. 163s.



violencia. Inevitablemente lleva en si misma eleim®icontrarrevolucionarios. La construccion de nmeva tierra debe hacerse
con métodos nuevos. Esta decision historica exigeimaginacion creadora capaz de elaborar métagmgos; mas aln, exige
toda una estrategia revolucionaria no-violentaudwntando de este modo que su mensaje no estéecaemo sobre todo por lo
gue niega, es decir la legitimidad de la violensiag por lo que afirma, la eficacia histérica delor.

¢Es condenable segun esto toda forma de violeRaigierto sentido si. La violencia es siempre uhffeizo y también -
desde un plano objetivo- moral, porque trata allgemano en disconformidad con el ideal del amom@&demos dicho al
principio, la tendencia natural del amor sigueifade una proscripcion total de la violencia.

2. ¢Significa esto ser partidarios sin méas de faiolencia absoluta? Creemos que no. Esta tesfe darun presupuesto
en el que se trata de elegir entre violencia oiakencia. Ahora bien, si esta fuese la alternath@seria posible ninguna duda
para el cristiano, y no solo para él. Pero hisabriente el problema no se plantea de este modeneostramos, en cambio, en el
deber de elegir entre violencia de unos o de otiokencia de los opresores o de los oprimidossentrata de elegir entre el bien o
el mal, sino entre dos males.

Expresiones como “rehusar cualquier forma de viméen“rechazar la violencia venga de donde vengah ciertamente
seductoras para una sensibilidad humana vy cristigPero qué significan en concreto? De nada sieehézarla” si no se actia
eficazmente para eliminarla. Ahora bien, puede dercque una condena indiscriminada de la violesigiaifique en concreto
dejar libre paso a la violencia dominante, la de ricos y poderosos; asistir inerme a la muertersigtica de generaciones
enteras.

Existe la violencia del asesino y de quien le quigtener, aunque sea matandolo. El problema nbi@asencialmente,
si no es para agravarse, cuando el homicida esutodstema y las victimas masas de seres humanos.

Ultimamente el problema es el siguiente: ¢es l@it@curso a la violencia para detener la vionciilando no existen en
concreto otros medios eficaces para hacerlo yegeriiademas razones para esperar que esta inténveégesultados positivos?
¢ Se debe dejar paso libre a quien ha tomado latim&c de la violencia o intentar impedirlo incluson las mismas armas?

Creemos que en esta situacion se llega a la hipdeguesta en la encicli€opulorum progressicgs decir “el caso de
tirania evidente y prolongada, que atentase graven@elos derechos fundamentales de la personmpgifitease peligrosamente
el bien comun del pais” (n. 31).

Si con la eliminacion de Hitler y de algunos de sasiplices, se hubiese podido esperar impedir telr@inio de los
hebreos y de otras masas inocentes, ¢ deberiagabdo el amor la mano del asaltante? El puebloosh®/aco ha mostrado ante
la invasion soviética, un espléndido ejemplo déstescia no-violenta, demostrando el potencialoéyigolitico -asi como los
limites- de este método. Pero si éstos hubiesgitelecomo los vietnamitas, resistir con la violang les habriamos condenado?

Que el problema sea en concreto elegir entre déssmgano entre dos bienes, es reconocido tambigelmpdstol de la
no-violencia Martin Luther King, cuando dice: «Noysun pacifista doctrinario, sino que he tratadoatleazar un pacifismo

realista, que considera la posicién pacifista cehmaenor mal en las circunstancias actuales»

La no-violencia no la entendemos, por consiguiectejo un bien, sino como un mal menor, precisameotgue deja
con frecuencia subsistir la violencia que cond&nae acepta este planteamiento, se reduce uftenibe la distancia entre las dos
tesis presentes, porque tanto unos como otrosce@aesn por razones estructurales, infieles enociapdo al amor que les
mueve.

En toda esta exposicion no hemos apelado al clasitivo de la “legitima defensa’. En realidad esigtivo se presta a
ser entendido en el sentido de una primacia désegy justificado por principios como “la caridadpeza por uno mismo”, “la
caridad no obliga con gran incomodo”. Sin embaggla, luz del evangelio pensamos que la caridadermaipor los otros y que
obliga incluso con el mas grave incomodo: el saoifde la vida. Lo que nos impone aqui el amoesalefender nuestra vida
sino la de aquellos a quienes amamos, los inocemsufren. No existe sélo el mandamiento de namsino el de no dejar
matar. No se trata, por consiguiente, de evocdirtotes del amor sino sus exigencias.

Asi, pues, el recurso a la violencia es licito etedninadas ocasiones por falta de alternativae8arira a €l con la
conciencia sufriente porque viola en parte la lelyainor. También después cuando la revolucion pasevés de la violencia, se
realiza a pesar de la violencia. Jamas la violemat® la revolucion, aunque a veces pueda conditéion

Ciertamente es terrible tener que matar por amemo Puede ser necesario. No condenemos a los qieblEgan ante
esta necesidad, sino a los que la crean; ni ausapccionan contra la violencia, sino a los tpwah la iniciativa.

Quiza se dira que esta exposicién es un comproguemo presenta en su pureza el ideal evangélieda@ente es un
compromiso, pero se propone como tal y en un mamentque una respuesta “pura” no es histéricameodéhle. En este
momento histérico hay que elegir entre solucioreesanpromiso o ausencia de soluciones.

Conclusién

° La fuerza de amarAyma4, Barcelona, 1969, p. 157
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El problema de la violencia revolucionaria estandlede implicaciones e impone adoptar una postuhaglante la
situacion del mundo. La divergencia entre seguildeela violencia y adversarios no debe ser coraldeadical en la medida en
que ambos estan de acuerdo en un compromiso revwduio inspirado en el amor. El desacuerdo dezis# coloca a un nivel
mas profundo, alli donde se oponen los que defrertisistema violento y quienes se afanan por lmseltar. De este modo el
problema de la violencia se convierte en llamadaasalternativa histérica, a la tierra nueva.

En una situacion en que el ser humano se deja doman el vértigo del espacio, quiza sea necesagioe la fidelidad a
la tierra. Asistimos al nacimiento de una nuevarcion, la alienacién espacial. Las energias atdacion de la humanidad
tienden audazmente a resolver problemas de lugmdmila mayor parte de los ser humano no ha resa@lt los mas elementales.
Mas urgente y entusiasmante que la exploraciéegf®icio es la aventura de la tierra nueva.

En el proceso a la violencia se entra como juedasl@so como acusadores y se sale como acusadpsvisadamente
vienen a la luz nuestras complicaciones, palabra#encios, lo que hemos hecho y lo que no hemobkdid.a acusacion no
implica s6lo episodios particulares, sino las adis de fondo, nuestros egoismos secretos qué imuEso Ultimo y decisivo del
sistema. Contestar al sistema no es licito si sacoatestamos a nosotros mismos.

De este modo nos vemos inducidos por el grito deriseria y de la desesperacion, a plantearnosoblgma de nuestras
razones para vivir; nos urge fuertemente el hamieciclir el problema de nuestro futuro con el delhio y el inserir nuestra vida
en el camino de la historia. No es posible ya sepeleccion existencial de eleccién histérica. raundo se convierte en una
dimension esencial del hombre; el futuro en unaedsion esencial del presente.

Se hace resaltar con frecuencia que la civilizadéhconsumo es en realidad la civilizacion delpd&sro. Quiza el
hecho mas grave no sea el despilfarro de energiasienes econdémicos. sino el que masas entetasmi@es, la gran mayoria
de los hombres, vivan en vano. Este es antes deah@toblema de la violencia el despilfarro dehombres.

Estar contra la violencia significa, por tanto,aesie parte de los pobres y oprimidos. Existe uwéupda trabazon,
aunque no se advierta siempre, entre la contestpoiénil en sus instancias mejores y la célerbbsi@obres. Pobres y jovenes se
sienten extrafios en el sistema y se encuentramaspiracion comun a un mundo diverso. Quiza &siglsea aun la iglesia de los
jovenes si se convierte en iglesia de los pobgissih de los pobres no es la que habla de ekaslya su eminente dignidad, sino
la que sufre con ellos y participa sin equivocostehucha.

Para que la iglesia esté realmente de parte dpola®s es necesario que un nimero creciente demos sientan la
miseria de sus hermanos como un problema persmmab algo que les afecta. Una vez més no se poat® una posicion de
cara a los pobres sin comprometer la propia visiag@mo no se puede actualmente definir el sededa propia vida sin situarse
de cara a los pobres. Queramoslo o no, ellos sogue nos juzgaran; los que ya ahora nos estaarjdag

No se trata de preguntarse cudl de los sistematerteés es el mas valido, porque no lo es ninguaccoexistencia
competitiva no puede tener la Ultima palabra, camnel porvenir se debiera resolver en una eleceidne los dos “grandes
sistemas” que se dividen el mundo. Ni siquierashabktetorno a la pureza del evangelio o al awtéiéarx. Ciertamente esto es
fundamental y se esta intentando. Pero no bastgu@mi en el evangelio ni en Marx estan resual®snodo adecuado los
problemas de nuestra sociedad ni elaborados loslo®de la sociedad futura. Las soluciones deheimsentadas: es necesario
pensar y hacer algo que no ha sido ain hecho sagenNo es cuestion de explorar la tierra nuéna,de crearla.

Particularmente nosotros los cristianos en la needidque nos contentamos con buscar solucionaspadblemas de hoy
y de mafiana con férmulas elaboradas por otrasras/tnos exponemos a estar en retardo con nugstta ¢ en conflicto con sus
vanguardias. Mas aln nos exponemos a traiciorasaalgelio, que es mensaje de vida y de creacion.

Entre los muchos argumentos con que el inmovilistamte el nuestro como el de los otros—tiende a dinpa
esperanza, hay uno al que se recurre con frecuésigimpre ha sido asi”, “hasta ahora todos losnitats han fallado”, “ninguna
revolucion ha tenido éxito jamas”. Pero esperarig@ precisamente creer que el futuro puede iséintb del pasado; que en un
determinado momento pueden suceder en la tramanaucosas hasta ahora jamas vistas ni juzgadadgmsibe el hombre aln
es capaz de escribir paginas inéditas.

Quizéa sea ésta la hora especial de los jovenep@@s la hora de la creacion, de la esperanzarigsigo. Si, también del
riesgo. En efecto, el mandamiento del amor impdr@istiano el compromiso en la construccién de tieaa nueva; pero la
esperanza cristiana no garantiza el suceso deragi@sa.

Se oye a veces establecer un nexo necesario eatielgncia divina y esperanza terrestre. ¢ Comoiaddios -se dice-
permitir el perpetuarse tanto mal en la historipor, tanto, el fracaso de la empresa que él missmmohfiado a los hombres? Por
nuestra parte responderemos de este modo: podmnigtide como lo ha permitido hasta ahora, por hagmas razones
incomprensibles para nosotros. El mal futuro nmesos estridente que el presente o el pasado;noadautoriza a proyectar en
el futuro una incompatibilidad que negamos en es@nte y en el pasado. Si Dios es incompatiblekoral, Dios no existe. Pero
si Dios existe y ha podido permitir hasta ahonaal, no existen razones decisivas para pensarapaeda permitirlo en tan gran
medida como ahora en el futuro.

No es licito pasar de un providencialismo consawaduno progresista, de un integrismo de derezh@® de izquierdas.
El error de fondo de ambas soluciones es el migsmerar de Dios la solucion de problemas que éhaaonfiado a nosotros,
buscar en Dios una tutela y una seguridad queeterme darnos.

Por supuesto que con esto no queremos canonizaadiitad de resignacién pasiva, ni preconizar weraumcia a la
construccion terrestre. Todo lo contrario. Queremesir simplemente que en esta aventura el creynt@ismo que el no
creyente, debe apoyar su esperanza en las progi@ss$ y no sobre una promesa de Dios, por lallserazén de que no la ha



hecho. Comprometiéndonos en el amor, Cristo nosi@sumir personal y comunitariamente el riesga é@entura humana y
afrontar con fortaleza la eventualidad del fracd®mr. tanto, en esta situacion tanto los creyen@soclos no creyentes son
participes de la misma esperanza, de la mismansabitidad y del mismo riesgo. Deben ser de aguéfl® no esperan al alba
para creer en la luz.

Entre el creyente y el no creyente que luchan @aiddad futura, existe sin embargo una gran ditése El no creyente
actlia con la conciencia de que si la ciudad teerest fuese construida se daria un fracaso total klistoria y con ella de su vida.
En cambio para el creyente la frustracion everdedr esperanza terrestre no seria sin mas ek&ats ser humano, porque el
ser humano es mas grande que la tierra y la eg@enaas fuerte que la muerte. Para él en defingivvamor no fracasa jamas, ni
es jamas malgastado.

¢ Pero la perspectiva de una comunidad eternaemaaijuiza al ser humano de la construccién denmcmad terrestre?
Puede ser. Pero también puede inducirlo a arri¢edarsin reservas en la aventura terrena, coarleiencia de que quien pierde
su vida la salvara.

El Vaticano Il ha culminado con el documento solaeiglesia en el mundo de hoy. El posconcilio néesniea
decididamente el problema del mundo de mafianaelagién iglesia-mundo se concretiza en la relaeidme cristianismo y
revolucion. La modernidad de la iglesia no puedssisiir Gnicamente en vivir en su tiempo, sino &areen anticipo a él. No esta
hecha sélo de simpatia sino de profecia. Los ldlaogsados en un tiempo a “consagrar” el mundo eopresencia, descubren
ahora el deber de transformarlo.

Esta en juego la credibilidad misma del cristiamis@®n un mundo tan impermeable al amor. ¢;cémo qreeDios existe
y que es amor? No se trata solamente de coherlégaia entre razén y revelacion, sino de contindidgistencial entre llamada
divina y experiencia humana. No es cuestién soléends disipar las contradicciones entre dos érddeegrdad, sino entre dos
o6rdenes de valores.

De este modo el amor de Dios podra ser anuncidmondres y mujeres que saben qué es el amor. Salteura distinta
hard menos increible el cielo.
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LA LUCHA DE CLASES Y LOS EXCLUIDOS
Giulio Girardi

Me gustaria expresaros en primer lugar mi satigfaate volver a estar con vosotros en CorEatuve aqui hace algunos
afios y me impresioné aquel encuentro. Ademas, habido que sufrir entonces algunos dolorosos sscgssenti en aquella
ocasion la solidaridad de muchos buenos amigosadDel encuentro quedd para siempre en mi animopeesion de haberme
encontrado en un “espacio de porvenir”, en un legadonde se viven ciertas cosas que son un praledésa sociedad por la que
combatimos.

1. Quiénes son los excluidos

Después de haber escuchado al profesor Badalorpareee que nuestras dos exposiciones servirarcpamglementarse
mutuamente. En todo lo que él ha dicho no veo gadaen cuanto a lo esencial, no pueda hacerloRefo. mi atencion se dirige
a una categoria particular de excluidos que nalsestamente los obreros, aun cuando estoy dedraen él en considerar que
los obreros son realmente los excluidos en undsemtias amplio. Me voy a referir a aquellas categogue estan todavia mas
excluidas, gue son todavia méas pobres, que ladsatiea apartado méas aun de si. En esta sociedadestar y del progreso, en
esta civilizacion espacial, hay una masa enormpotiees que constituyen el subproletariado. Al daglenombre de excluidos
pretendo caracterizarlos como pobres en un muraio yrirechazados del mundo rico; son los que unr égollamado los
“condenados de la tierra”. No so6lo estan excluidosjo la clase obrera, del poder econdmico o politino de ese bienestar que
va aumentando en torno a ellos y que en ciertadaealimenta también en la clase obrera. Excluidda delidaridad con los
demas, incluso a veces de la solidaridad con lesred Excluidos de la lucha de clase, de la laehéiberacion, de la que son
incapaces, o por lo menos son juzgados de ese rBstlbexclusion, para servirnos de las palabraprdésor Badaloni, es un
hecho objetivo. No es que estos pobres “se siembaritiidos; es que lo estan; no se trata de unohgetsonal, sino colectivo,

masivo, que tiene unas causas objetivas, ligadastama capitalis%a

Se trata concretamente de las masas del terceronjdaddmérica latina, de Asia, de Africa); se ti@@bién de masas de
seres humanos en los paises desarrollados (poplejeen la Italia meridional) reducidas al desempte al infraempleo
permanente; se trata de los trabajadores emigrdddes enfermos crénicos fisicos y mentales, destwarcelados, que en su
mayor parte provienen -aunque lo olvidemos faciteede familias pobres. Muchas veces se tratards semanos nacidos en la
miseria que no han recibido instruccién alguna, muéenen ninguna cualificacion para un trabajsfgsional, que se encuentran
subalimentados, que carecen de una casa deceata@ygn amontonados en barracas, expuestos ahftéoluvia, a la nieve, que
tienen un cuerpo débil, facilmente sujeto a enfelades, y sin medio alguno para poder cuidarse.

El excluido es el sere humano que no encuentrainagazon para seguir viviendo. Ha conocido ya dedas fracasos.
Sabe que no lograra nunca abrirse paso en laguigacada nueva dificultad sera un nuevo fracasofagla su vida es en conjunto
un tremendo fracaso. El excluido es aquel que tieie€lo: miedo de la accién, miedo del riesgo, migeloporvenir. El excluido
es el ser humano solitario frente a esa méaquirestpite del progreso que avanza en contra de ékcklido es el ser humano
gue no espera nada, que no tiene ilusion alguranguiene ningln proyecto, ningun suefio, queadxidado a la desesperacion.

Estos casos no tienen nada de excepcional: soonesll centenas de millones por todos los rincoekemdndo, incluso
en medio de los paises mas desarrollados. Un iefofivial del afio 1967 calculaba que eran 26 nekoen los Estados Unidos.
En Italia son también millones, alrededor de tddagrandes ciudades. Aqui, a nuestro lado, errhdyson también numerosos.
Me diréis que no puedo saberlo, porque no he disita ciudad. Pero éste es precisamente el dramaia a pesar de no conocer
la ciudad, estoy seguro de que en ella hay zona¥rdeida, ya que es ésta una necesidad del sisyese realiza en cada una de
las ciudades.

2. Los excluidos, problema de fondo para el ser huano y para los cristianos

" El barrio Corea de Livorno, donde se encuentalsa del Estudiante, en la que se celebraba ejuol(N. del T.)

® Puede ser que, en este aspecto, se dé entrafegqrBadaloni y mi exposicion una diversidad déliais efectivo. No en el
sentido de que yo me centre (como "buen cristiaen")os aspectos subjetivos de la exclusion, naergue el (como "buen
marxista") acentlie mas bien sus aspectos obje®Bins.en el sentido de que mi andlisis obietivdiferencia del suyo, sefiala
un tipo de exclusién distinto del de la clase alyrque suscita una problematica especifica y espesmite grave.



Este hecho no es “un” problema sino “el” gran peaid de la humanidad. Es “el” problema de cada @nnogotros.
Problema que esté inscrito en el corazon de catieidoo, por estar en lo mas intimo de su opcigrdémental: el sentido de la
vida, del éxito, de la libertad, del amor... sarde&n funcién de la postura que tome frente a él.

Si alguno pudiera dudar de ello, no seria preciatara cristiano. El mensaje central de Cristmuglvo mandamiento, el
Unico, su paradoja fundamental es la del amorsguexpresa para con los mas pobres, los mas débdenas abandonados, los
mas solos. Amar de verdad es amar a quien nadigamae esta solo, al excluido, al que esta légsamor. El juicio final, tal
como lo describe Cristo, se basa en esto: serammgados por el amor. No por las demas cosas, mé&sno0s “importantes”, que
hayamos hecho. Seremos juzgados por el amor abnmie, al hambriento, al sediento, al desnudeexaluido. La opcién
fundamental a la que estamos llamados, mas quevend en contra de Dios, es en favor o en comtlasipobres, en favor o en
contra de los excluidos. Porque es posible amas @dbres sin amar a Dios y sin conocerlo; pereenpuede amar a Dios sin
amar a los pobres. Nos lo dice el Sefior: “El que djue ama a Dios a quien no ve y ho ama al hermangen ve, es un
mentiroso”. No existe amor a Dios que no pasev&@srael amor a los pobres. Los excluidos son &riarique servird de base al
juicio de nuestro valor, a la verdad de lo que ams, a la autenticidad de lo que creemos.

Pues bien, con este criterio ¢qué es lo que haypepsar de la historia de veinte siglos del cngimo? Siente uno la
enorme tentacién de hablar de un fracaso, de uernismolvido de lo esencial, no tanto a nivel peakoomo a nivel colectivo. El
mundo se ha organizado en contra de los pobresigidsia no lo ha denunciado. Mas aln, demasiadassvha llegado a
bendecirlo.

Nosotros, los cristianos, hemos pensado que eranmpastante amar a Dios que amar a los pobrestdressfalso.

Hemos pensado que era mas urgente construir graadas para Dios que construir pequefias casasopgpabres. Y
esto es falso.

Hemos pensado que era mas importante dar a cologasion de Cristo que dar a conocer la pasidinsieseres
humanos. Y esto es falso.

Con este sentimiento de culpa es como queremosyamaas, tocar este problema. Nos empefiamos air baglando
de ello, aun cuando seria mas urgente empezang ebperamos sin embargo que la palabra nos emjpajeccion.

3. Los excluidos y la lucha de clase: el problema

Nos vamos a detener sobre todo en las dimensiaviéicags del problema, que son las que deben peralitamor
convertirse en una fuerza histérica.

La mayor tentacion de los cristianos frente a wblgma como el de la pobreza en el mundo es ellisrom es el
limitarnos a proclamaciones de principio que nmeaf las causas del mal dentro de un tipo de aceipaz de suprimirlas. Es
urgente que demos el salto cualitativo desde lgmadion moral al andlisis cientifico y al comprempolitico. No solamente por
exigencias tedricas, sino porque Unicamente esibsanle dard a nuestra accién su realismo y atrme@mor su poder de
transformacion.

a) El problema de los excluidos s6lo quedara resgehcias a la lucha revolucionaria del proletioia

El andlisis nos permite descubrir que la exclusid®s un fenémeno contingente o eliminable; eenarheno estructural
del sistema capitalista. Un sistema que tiene cejmoa la productividad debe excluir a los improihast e incluso a los
productivos desorganizados o faltos de la debiganizacién. Un sistema que se basa en las relacitmnfuerza tiene que excluir
a los débiles. Un sistema orientado al enriquecitniele los mas ricos tiene que empobrecer a lospoldes. Por tanto, la
solucion de este problema no es simplemente mesabolitica y exige una alternativa global. Estagén pasa a través de la
lucha de clase; no la concedera la clase dominairie,que habrd que arrancarsela a la fuerza; ouse acuerdo, sino un
conflicto.

Asi pues, la solucion del problema de los excluielsen primer lugar, una tarea de la clase obgemges en el sistema
capitalista el eje de la lucha de liberacion. Pegqiede decirse que la lucha de clase que han riigmelos obreros es
efectivamente una lucha de liberacion de los pGbBestrata de algo que es preciso matizar muy bien.

b) El proletariado, ¢es hoy una clase revoluciafari

Para Marx los obreros son una clase pobre, una gles no tiene nada que perder y que puede gandd@n un cambio
del sistema. Al luchar por su subsistencia, elgtanlado lucha por la transformacion del sistenaaintuicién de Marx es que esta
clase no es solamente pobre, sino también fueés;atin, que es la Unica fuerza capaz de enfremtandea clase dominante para
arrebatarle el poder.

Por eso Marx se rebela contra los discursos doizesrde aquellos (los “socialistas utépicos”, kscfalistas cristianos”,
etcétera) que hablan de la clase obrera sélo ctmse que sufre, contra los que se inclinan convméercia sobre su pobreza
como si tuvieran que concederle gentilmente latitoe contra los que plantean el problema en té@snimorales mucho mas que
en términos politicos, en términos de debilidad mumas que en términos de fuerza, contra los querass la liberacién de la
clase obrera de una accién concertada mas queadecaidn conflictiva.
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El problema de la pobreza estaba fuertemente peesenel espiritu de Marx, pero para trabajar nfigaznmente en su
solucion él se preocupd de hacer evidente la w@eeka clase obrera, como fuerza politica y revohaiia. (Mas aln, quizas
exagero6 un tanto la importancia de la pobreza em&lisis de la clase obrera cuando enuncio laéela pauperizacion, que de
hecho no se verific de la manera que él preveia).

Estas contradicciones adquieren una forma preussado se trata de situarse frente a los excluidos.

Desde el punto de vista moral, son los mas nedesit®ero precisamente por ser tan débiles, nesemian una fuerza (o
al menos no lo parece a primera vista), politicameignificativa. Esto se debe a su escasez destex;wa su reducida posibilidad
de organizacion, a su limitada incidencia sobreplastos determinantes del sistema, como podrilaggoduccion. La urgencia
de sus necesidades inmediatas es tan grande girasnteces estan dispuestos a colaborar con laddaseante, a venderse a
ella. convirtiéndose asi en un factor de consedvaci

Esta contradiccion del subproletariado explicadscdnfianza, y a veces incluso el desprecio, cerhgblan de él Marx,
Engels y otros tedricos de la politica. Explicak@m la desconfianza y la hostilidad con que losnmais obreros miran a veces al
subproletariado. Un caso tipico en que aparece grstelema es, por ejemplo, el de los trabajadoremrados, italianos,
espafioles, portugueses, norteafricanos, en Franeia,Alemania, o en Bélgica, que constituyen uaaarde obra muy barata y
gue pueden ser considerados por los demas obi@ras aompetidores desleales, sustitutos de los hisédg, obstaculos para la
lucha de clase. Ante ellos la actitud de los cademalel pais esta marcada de cierto racismo. Siesigad de acudir al
extranjero, puede observarse una situacién an&lodas italianos meridionales que van a trabajdilan, a Turin, a Génova; se
ven tratados, no ya como miembros de la clase,ceimm intrusos que tienen que marcharse a su casa.

Este es el aspecto mas dramatico de la excluséise \excluidos por aquellos que deberian ser Igscer@anos, por los
propios camaradas; verse excluidos de la luchéemtion que esta combatiendo la clase explotada.

Y éste es el problema gque deseaba plantear cétulelde “los excluidos y la lucha de clase”. LaHa de clase que ha
emprendido el proletariado es la Unica posibilidadiberacion para los excluidos. Pero de hechbanestado siempre orientada
en el sentido de la liberacion de los excluidoso sjue se convierte a veces en una lucha entrelaess poderosas (ya que la
clase obrera es ahora poderosa) que se enfrentanatos puntos, pero que estan de acuerdo enreadigértas categorias de la
iniciativa en la sociedad. Se trata de un probles@ncial en lo que se refiere al sentido de laaldighclase. No sélo en el plano
moral, sino también en el plano politico, ya que mpone la tarea de matizar las relaciones exéstesntre lucha de clase y
lucha revolucionaria. Por eso mismo nos remiter@ @ioblema: actualmente, la clase obrera, ¢ eslasa revolucionaria en los
paises tecnolégicamente mas avanzados? ¢ En quigteomas exactamente, este problema?

Hoy ya no es posible caracterizar a la clase olamersu conjunto como una clase pobre. No se pusgiede ella que no
tiene nada que perder en una revolucion. A traesu$ luchas ha conquistado ciertas posicionesnquesta dispuesta a
comprometer en empresas arriesgadas. Esto es \aadtodo en lo que se refiere a la parte md#icada y especializada de
la clase, que es también la mas influyente enidatacion de las luchas sindicales y politicas.tBoio, no puede decirse que la
clase obrera en su conjunto se mueva espontaneahaia la lucha por unas motivaciones que le impdiuscar una alternativa
al sistema.

La experiencia histérica ha demostrado que el ressteapitalista tiene un poder enorme de adaptagiote
racionalizacion, que puede consentir a los obrenasclara mejoria de su nivel de vida (inclusoetigrierés en convertir a los
obreros en consumidores) y que ha logrado que namepgirte de ellos salgan de la pobreza.

Esto quiere decir que el sistema capitalista, aamao los obreros lo vean con hostilidad, no &e viscesariamente por
ellos como intolerable, y que el cambio no se priasentonces como una cuestion de vida o muertéuchbr por vivir o por
vivir mejor, la clase obrera no realiza necesarigmena lucha revolucionaria; puede también raalina lucha reformista, por
medio de la mejoria del sistema.

De aqui la pregunta que actualmente se planteaanuates: ¢es revolucionaria la clase obrera®icpa méas bien por
unos objetivos reformistas? Esa clase obrera dua tpie hacer saltar al sistema capitalista, ¢ ha setegrado de hecho dentro
de élI? ¢No estamos de hecho asistiendo al aburgieesa del proletariado, en lugar de a su empoimiecito?

Ha sido muy comentada la tesis de Marcuse, qu&esedjue en la actualidad ha desaparecido la cavgéucionaria de
la clase obrera, al menos -precis6 mas tarde- qundae refiere a Estados Unidos, y que por tantevolucion tiene que acudir a
nuevos sectores, por ejemplo las masas del Teroed®] los estudiantes, etcétera. Es una tesisagaeltura burguesa se ha
apresurado a rubricar y que esta llena de impboas. Porque si la revolucién no la hace la clasera, todo hace vislumbrar
gue no la hara nadie, al menos en Occidente. 8iat®e obrera deja de ser revolucionaria, la rew@ucesulta imposible; el
tiempo de la revolucion ha terminado; el tema desl@lucién ha quedado superado; la clase domirarede respirar. Se trata,
pues, de una cuestién de vida o muerte para elu@opario. Histéricamente es muy dificil, por necd imposible, creer en la
revolucion si no se cree en el potencial revoluaimnde la clase obrera.

4. Los excluidos y la lucha de clase: pautas paraa solucion

¢Qué pensar entonces de estas cuestiones? Sadrttmente de cuestiones muy complejas. Voy aagabiinicamente
algunas ideas, para sefialar en qué direccion ppaneneros alguna respuesta por mi parte. ¢, Cudmaltucha es reformista y



cuando es revolucionaria? Me parece que hay dosscgse caracterizan a una lucha revolucionariaradicalidad y su
universalidad.

a) Lucha de clase y lucha revolucionaria

En primer lugar la lucha revolucionaria se caramaepor suradicalidad. No tiene como objetivo la mejoria del sistema,
sino su transformacion; no pretende que se vivamsino que se viva de otra manera; no intentaap@s se acerquen al modo
de vida de la clase dominante, sino que propongépenalternativo de ser humano y de sociedad. Eodgé a mejorar las
relaciones entre las clases, sino a realizar unontijgo de relaciones, que supere la division ased y la division del trabajo que
le sirve de base; no tiende a participar del pedistente, sino a actuar una nueva concepciénadierpque supere la ruptura que
existe entre él y el pueblo.

En segundo lugar la lucha revolucionaria se canaetgor suuniversalidad.Segin Marx, el proletariado es la clase
revolucionaria porque, al liberarse, libera al ooty de la sociedad. Por eso la lucha revoluciansei distingue de la lucha
reformista, que sigue siendo categorial y que swke hace facilimente racista. Uno combate cofengwte, es verdad, pero por
la propia clase, e incluso mas por la categoriapquida clase; porque desde el momento en queuteiade combatir en una
perspectiva universal, las divisiones se multipliea el interior de la clase. La clase dominarte sp parte, tiene todo el interés
en alimentar esas divisiones y distinciones dehérta clase, en jerarquizar los salarios, en migliplos premios, en diversificar
los intereses.

La lucha reformista es aquella que acepta la pcesate los excluidos, que da origen a los exclyigssuna lucha
exclusivista. La lucha revolucionaria es aquella tiande a no excluir a nadie, que esté orientad& huna sociedad en la que
cada uno reciba segun sus necesidades, y no gilo se trabajo; una sociedad en la que el desatiote de cada uno sera la
condicion del desarrollo libre de todos. La luckfbormista es aquella que sostienen los que tieadsmpartir el poder con la
clase dominante, para dominar con ella a los qeelap fuera del ambito productor. La lucha revolai@ es la que han
emprendido aquellos que quieren abolir toda reted@&dominio y hacer posible la participacion dioen la iniciativa historica.

b) El potencial revolucionario de la clase obrera

Quiza sea ahora posible intentar responder a lgupte que nos habiamos planteado: ¢la clase ofsehay todavia
revolucionaria? El intelectual que habla de laelalsrera (que, por tanto, habla de ella desde,faeracuando quiera hablar de
ella cientificamente), corre un doble peligro. Eimer lugar, el peligro de infravalorarla, porque @ncaja dentro de ciertas
categorias “revolucionarias” que son las suyasjymella habla de revolucion mucho menos que leertuales, porque ella
tarda mucho mas en avanzar, en saber donde popeétosy por otra parte corre el peligro de ideala, de convertirla en una
clase mesianica, espontaneamente revolucionaria.

La realidad concreta es mas compleja, mas contogidic sobre todo mas fluctuante. Para definirteapaque es muy
importante distinguir entre posturas revoluciormyigotencial revolucionario.

Si en un estudio de la situacion nos contentamasim@rpretar las actitudes explicitas, probableamems veremos
inducidos a concluir que el conjunto de los obret@®s revolucionario. Pero si analizamos las afidades, las disponibilidades
gue se manifiestan en tantas actitudes incompletzizadas, las conclusiones podrian ser muyatifes.

Estoy convencido de que en la clase obrera haytan@al revolucionario muy fuerte, pero insufit@nente expresado
y valorado; casi me atreveria a decir que se @ateierta medida de un potencial “preterido”. La®ones de esta “pretericion”
deberian analizarse con atencion.

Habria que ver el influjo que tienen en los obréossmodelos culturales impuestos por la clase danté. Habria que
sefialar también la parte de responsabilidad quertiéos partidos, los sindicatos, los diversos mispaos, que encuadran y
conducen la lucha de la clase.

Por mi parte estoy convencido de que el conjuntolodetrabajadores tiene una disponibilidad exceyatigara
solidarizarse con todos los oprimidos y para asumircompromiso revolucionario. Este convencimigmbdria basarse, por
ejemplo, en un andlisis de las virtualidades resioharias de algunas de las reivindicaciones fueddates de los obreros,
cuando se llevan hasta el fondo; por ejemplo,dhdwpor la calidad de la vida, por el poder deMaresa, por la aboliciéon de las
desigualdades excesivas en los salarios, etcdises virtualidades pueden y deben convertirse ebjeto de una toma de
conciencia, que transforme la conciencia de clasmaciencia revolucionaria.

Hoy no es posible creer en la revolucion si norse en el potencial revolucionario de la clase rabra no se cree que
gracias a la combatividad de la clase obrera yd@kados es posible una sociedad sin excluidos.

¢) La lucha revolucionaria y los excluidos

Por consiguiente, la manera de situarse en la Idehalase frente a los excluidos es un signo decidé autenticidad
revolucionaria. Porque no se habrian cambiado ddagdas relaciones sociales, las relaciones derpsien la sociedad de los
trabajadores todos los que no pueden trabajarréuvigue quedar excluidos de la historia. Una toangdcion de la sociedad
concebida con un espiritu categorial o con un ispliasista, en el sentido exclusivista de lalpa@ano puede ser revolucionaria,
porque no hard méas que reproducir bajo formas suegarelaciones de dominio y en definitiva de etgaion que habra estado
combatiendo.
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Pero hay mas todavia. La lucha de clase serd mwnaria de verdad si es universal, no so6lo enojetivos, sino
también en sus actores. Todas las clases explotadas las categorias de oprimidos, pueden yrtigoe participar de formas
diversas, pero reales, en la lucha revolucion&odos los oprimidos pueden y tienen que inventsdd su puesto, en su propio
sector, las formas de accién que vayan orientaalca a alternativa global.

En los paises industrializados es la clase obaegaé lleva la direccion en la lucha. Pero esatdeedireccion no quiere
decir que sea una tarea exclusiva. Mas aun, urasdeinciones del lider, de un lider verdaderamesielucionario, es la de
suscitar la participacion activa y creativa de mda de ayudar a cada uno a descubrir sus pdsitds y sus funciones propias
dentro de una estrategia global, la de ayudar enfekectuales, a los estudiantes, a los campesirias clases medias, a encontrar
su funcion. Por consiguiente, y se trata de algwdmental, tiene que hacer lo posible para queohiidos encuentren su
funcién activa; ellos tienen posibilidades inso$p@as, disponen de un potencial revolucionario, taavia esta mas
profundamente “preterido” que el de la clase obrera

Para que la revolucion sea universal no basta uemgdie se sienta excluido de sus objetivos; eester que nadie se
sienta tampoco excluido de la participacion activas marginados no deben ser objetos de la revlusino sujetos, en toda la
medida de lo posible, de lo que ya es posible lp dgpie puede hacerse posible; es preciso darlégopa, ayudarles a descubrir
las riquezas que ni siquiera ellos sospechan, yegt@ escondidas en su interior, bajo las ruieasudiida, de su pasado, de sus
frustraciones, de sus fracasos.

Hay que hacerlo asi con los presidiarios, victieragran parte del sistema y capaces de regensraesédes pone frente a
un proyecto de alternativa global. Hay que hacesiolos enfermos fisicos, paralizados, que muchessvestan llenos de lucidez,
de creatividad, aunque sean econdémicamente impiedsicHay que hacerlo con los trabajadores emigaglie tienen que
encontrar su puesto en la lucha al lado de loonalgs, para preparar la unidad de los trabajadelesundo entero.

Todas las categorias de los oprimidos tienen uenp@l revolucionario que es urgente descubrir geha&xplotar.
Centenares de millones de hombres y de mujeremdetio entero estan llamados a descubrirse a siawisiescubriendo la
revolucion, a construirse a si mismos construyeahgorvenir. Hombres y mujeres que tienen quizéssidad de asistencia, pero
gue tienen sobre todo necesidad de confianzaeaeat participacion de todos en las luchas deditién prefigura y garantiza la
participacion de todos en la libertad de la soaddtura.

5. Conclusién

El problema de los excluidos nos ha remitido aithé de clase, que es la Unica capaz de ofrecesolun@dn, realizando
una sociedad sin clases, una sociedad sin exclUfdme el analisis de la lucha de clase nos haiden@ su vez al problema de
los excluidos, cuyo puesto dentro del proceso glebaina de las grandes sefiales de autenticidablicenaria. Son los pobres
los que juzgan a los seres humanos, son los plisregie juzgan a la sociedad, son los pobres leguzgan a la revolucion. La
actitud frente a los pobres forma parte del pray&mdamental de todo ser humano, del proyectodimnestal de la sociedad. Se
trata de una opcién para nuestra civilizacion. idelidad a los pobres es la que asegura la auttadiael cristianismo. La
fidelidad a los pobres es la que asegura la aoigad del compromiso revolucionario. La lucha deselsera tanto mas cristiana
cuanto mas revolucionaria sea.

Una de las intuiciones mas fecundas y mas apasem@ara un cristiano de hoy es este descubrimdmta profunda
convergencia que se da entre la radicalizaciotiama y la radicalizacion politica. Ser revoluciooas en definitiva asumir hasta
el fondo, con realismo histérico, las exigencidsadeor, las exigencias del mandamiento nuevo de&;rilel mandamiento Unico.



CRISTIANISMO Y CULTURA BURGUESA
Giulio Girardi

La pregunta a la que voy a intentar responder efglaente: ¢por qué el cristianismo no ha cambiadustoria? Y a
continuacion contestaré a esta otra: ¢puede to@hdestianismo llegar a ser un factor de tramsfmion?, ¢no sera quizas
demasiado tarde para ello?

Es verdad que estas preguntas son ya en ciertalaneatras tantas respuestas. Suponen que el migstia deberia
contribuir a cambiar el mundo, que es capaz derlsacgue la historia podria haber sido distintalaleue ha sido. ¢No son
ilegitimos estos presupuestos?

Suponen ademas que el cristianismo no ha cambéadimente al mundo. ¢No es injusta esta afirmagdit?es incluso
escandalosa en labios de un creyente?, ¢qué hdopama el papel histérico de civilizacion que sébaye la iglesia?, ¢qué ha
pasado con su denominacion de “experta en humdfidad

Seré posible entonces suscitar la cuestion fundameara todos los que consideran que la libenad@los pobres es la
tarea mas urgente del momento actual y que estaditdn exige una alternativa global al sistemataligia, ¢tiene alguin sentido
emprender la lucha dentro de un movimiento targiaio como es la iglesia?, ¢tiene todavia algtidsempara el que espera en
un mundo distinto, ser cristiano?

Tenemos conciencia de que nos situamos con eggsnas en el corazon de las opciones histéricaseumponen al
cristianismo y a la humanidad de hoy. Se tratacpasiguiente, de opciones que atafien a todoarrisén esa zona secreta en la
gue decide lo que pretende ser, en la que sefsitdi@ a la verdad. Se trata de las opciones ndsiwies y conflictivas, de las
mas cargadas de sentimiento y de resentimiento.

El mordiente de estos problemas se debe a su caflican la situacion objetiva de nuestra sociedad,las
contradicciones por las que atraviesa, en las aspas que de alli brotan.

Los suscita la conciencia que todos tenemos de eviuna época de transicion, en la que coexistanhan entre si un
mundo que muere y un mundo que esta naciendoatded una transicion como ha habido otras erstaria, pero que quizas no
tenga ningun precedente en lo que respecta a leracién del ritmo histérico y a la profundidad lds transformaciones que
anuncia.

Transicion que muchos viven como un desgarramiémgrior entre un mundo que ha sido el suyo y umabou
contrapuesto que estan sin embargo decididos &rginka radicalidad de las transformaciones adagipor la historia encuentra
su correlacion en la radicalidad de las opciongmigstas a cuantos desean vivir sus peripeciasmo espectadores, sino como
actores.

En lo mas vivo de esta dialéctica es donde setinkey el problema del cristianismo. ¢ Perteneceistianismo al mundo
gue muere o al mundo que nace? En ese porvensegua construyendo, ordinariamente sin Dios o adbios, ¢ queda todavia
un lugar para é1?

La toma de actitud frente al sistema capitalistgpasa el cristianismo, una de las que con mayafupdidad definen el
sentido que pretende o no pretende dar a esa @éo\alya urgencia también él experimenta. Al @antl problema en relacién
con la cultura, deseo poner de relieve el hechgudeno afecta Gnicamente a la esfera econémicaiglskn efecto, el sistema
capitalista es también estructuralmente una vid@rmundo, un sistema de valores, una lectura tiestaria; por tanto, es sélo
una toma de actitud global frente a esa realidalad)l que podra calificar al cristianismo de ha@l ge mafana.

Para otros cristianos los interrogantes se formettatérminos distintos e incluso opuestos. Paoa ell problema consiste
mas bien en saber si, en medio del estrago deegaltpre caracteriza a la crisis contemporanea,stiacismo serd capaz de
constituir un punto firme, una roca frente a lagestad, un faro en la noche. Ven con cierto seatitoide angustia, de panico,
como la religion que se les habia ensefiado ateayies medio de vicisitudes desconcertantes, coraceep afectada por la
mutacion y la crisis, cdmo manifiesta signos evidenle descomposicion. Después de haber sido duwsighds un factor de orden
y de seguridad, se ve ahora sacudida por tremeswlasilsiones y tolera, cuando no fomenta, postgues habian estado
condenadas hasta ayer. Después de haber sidoamdieiginidad y de reconciliacion, extrafio a labdscsociales, siente ahora
con demasiada frecuencia la tentacion de comproseet®n los guerrilleros, abandonando a sus alidea@s/er y de siempre, a
sus aliados naturales.

Se trata de modos diversos de plantear los proklgnae reflejan divergencias fundamentales. Hasgrenuchas razones
de division de la iglesia contemporanea, la prisogs sin duda la siguiente: la actitud frentasaéma capitalista y su cultura. El
resquebrajamiento pasa por aqui. Las razones flerdates de la division religiosa no son de natmeateligiosa, sino profana.
Pero provocan profundas divergencias religiosasafeetan al sentido mismo del ser cristiano, atidermismo del proyecto
original de Cristo.

1. El proyecto de Cristo
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Pero ¢cual era este proyecto?, ¢qué es lo quadroir y a hacer Cristo? Cristo se presenta asusmporaneos como
portador de un mensaje nuevo: habéis oido qugsa ths antiguos, pero yo os digo. Los que lo esan lo perciben como un
innovador (“He aqui una ensefianza nueva, dadawtoridad”: Mc 1, 27; “Nunca jamas ha hablado nadimo este hombre™: Jn
7, 46). Su persona y su ensefianza resultan asasbiids 13, 54). Mas tarde, las turbas acogeraneste misma sorpresa la
ensefianza de los apdstoles (Hech 2, 6). En su jed¢nda la obra de la redencion se presenta comaueva creacion (2 Cor;
Gal 6, 15), como el acceso a una vida nueva (Rof), &omo la construccion de un hombre nuevo (CdAl03 Ef 4, 22 s), que
implica un nuevo nacimiento (Jn 3, 5), un corazdéevo y un espiritu nuevo (Ez 11, 19; 18, 31; 36, @6a renovacion incesante
(2 Cor 4, 16), centrada en el nuevo mandamientamelr y en camino hacia la nueva Jerusalén, esttaem un cielo nuevo y
una tierra nueva. La alianza establecida por Cestee el ser humano y Dios es nueva y eterna &1&b9, 15; 10, 18; 12, 24) y
la eucaristia es su reactualizacion incesante 2.2, 1 Cor 11, 25). Esta renovacion, obra deirispsintetiza los designios de
Dios en Jesucristo. Y con esta proclamacion seaci@iEscritura: “He aqui que yo renuevo todasdsas” (Ap 21, 5).

Asi pues, el evangelio se presenta constantemem® ¢in mensaje paraddjico, de rompimiento con lEEcjpnes
dominantes. Habéis oido que se dijo a los antigpesp yo os digo. La paradoja tiene su expresidminante en las
bienaventuranzas, el sermon de la inversion dedluses.

Por eso la adhesién a Cristo no puede llevarsé@sia un cambio profundo de mentalidad, sin esetdnoia” que es la
conversion y que hace del cristiano un ser humaimib. Distinto porque establece un nuevo tipaalaciones entre él y Dios,
qgue no son ya las relaciones del siervo, sino ésanhigo. Pero distinto también y sobre todo porgsiablece unas nuevas
relaciones del ser humano con el ser humano, adgsrpor el amor, por un amor histérico a los égreeh hambre, a los que
tienen sed, a los que estan desnudos, enfermaacefarios, un amor que quiere decir compartir lesds con los pobres, que
quiere decir estar dispuestos a dar la vida poddosas.

Por eso para los pescadores de Galilea encont@uist significO cambiarlo todo en la vida, entear un mundo
insospechado. Para los primitivos cristianos lavauelacion con Dios en Cristo se tradujo concretgmen una nueva relacion
con los seres humanos, en una nueva organizacianvia comunitaria.

A la luz de este proyecto revela todo su significaticonflicto entre Cristo y los representantesadeligion oficial: los
sacerdotes, los saduceos, los escribas, los fari¥eguiza sea este conflicto el que permite cagsarmayor claridad el alcance
de este mismo proyecto.

Cristo, bueno y comprensivo con la samaritana, leomujer sorprendida en adulterio, con la prostituton los
publicanos, se muestra implacable y duro con lagepionales de la virtud. Cuando leemos las pataboa que los azota -
“hipocritas, sepulcros blanqueados, raza de vibgexseracion addltera y perversa”, etcétera- nentes la impresion de que esas
palabras hayan sido pronunciadas con calma y campogrovienen de un Jesus irritado, herido ends vivo de su sensibilidad
de adorador auténtico del Padre, de hermano gendeols seres humanos. Si JesUs ha venido a mpstpecados del mundo,
ningun pecado parece haberle turbado tan profungt@nasemo la virtud de los escribas y de los fagseo

Cristo condena en ellos la mentira de aquel queme amar a un Dios al que no ve sin amar a undmer al que ve, la
falsedad estructural de una religién que, al nyaexpresion de amor, se convierte en voluntgzbder. Porque una religion que
no esta al servicio del ser humano no estara malrservicio de Dios; no sera lugar de liberacidmy sle esclavitud. Una religion
gue somete al ser humanoa la ley, somete siempeg humano a otro ser humano. No existe verdadads que no pase a través
de la verdad vivida. No existe verdad divina qugase a través de la verdad humana. Cristo denen@hmismo movimiento a
un tipo de relaciones con Dios basadas en la prantiEcla ley y a un tipo de relaciones con el henglortérminos de dominacion.

Por otro lado, en ese mismo movimiento, anuncistgbéece una nueva relacion con Dios, en espirim yerdad, y una
nueva relacion con el ser humano, basada en ellzamsta el fin.

Entre estas dos concepciones de la religion hayusha mortal. Los observantes se mueven con umgreocia perfecta.
La defensa de su poder contra este seductor derlzss coincide con la defensa de los intereseBiake contra el blasfemo.
Ambas defensas pasan a través de la ley. Teneraoeyy segun nuestra ley tiene que morir. Diosagglenado a muerte en
nombre de la ley de Dios. La ortodoxia condenawetdad. La religion mata a Dios. El circulo seckarado.

Por tanto, histéricamente, la muerte de Cristo,ctaho la percibieron sus primeros seguidores, mo ftovocada
genéricamente por los pecados de los seres hunfammsjuerida y tramada por las autoridades religigsor los tutores de la ley
y de la ortodoxia, con la complicidad del brazout®mt en reaccion contra una predicacion que t@méagran repercusion en las
masas y que presentaba un tipo nuevo, subversweligiosidad.

La muerte de Cristo sefiala la victoria provisiothkalla ley. Pero su resurreccién anuncia la victdeida libertad y del
amor, constituye su simbolo.

Una victoria que, por otra parte, no es definitivas hombres de la ley no por eso quedaron desasn&bntindan su
batalla en la iglesia misma de Cristo y, paradgjieate, en su propio nombre. Consiguen una victa@a vez que logran
transformar el evangelio en un cddigo, a Jesusnelegislador, a la iglesia en una asamblea de hesntbe orden. El impulso
creativo de la religiosidad dinamica choca constaente contra la tendencia de la religiosidad ieat&fue se empefa en
cristalizar en esquemas inmutables de pensamientmormas juridicas, en relaciones autoritariaslucha por la liberacion,
lanzada por Cristo en polémica contra la ortodal@asu tiempo, continla como polémica contra ladost@ que usurpa el
nombre de Cristo.



Por eso hacerse discipulo de Cristo significa eeps@na las persecuciones por parte del poderycigligioso. Ya lo
anuncio Cristo: “Los hombres os entregaran al samgdos azotaran en sus sinagogas; os veréidradas ante los gobernadores
y los reyes por causa mia” (Mt 10, 17-18); “No @efue he venido a traer la paz a la tierra; ngdmdo a traer la paz, sino la
espada’ (Mt 10, 34).

Efectivamente, durante tres siglos esta religi@donsiderada como una amenaza para la seguritlestalgo, sometida a
represion, obligada a la clandestinidad. El sigadb innovador del mensaje fue claramente perciidobstinadamente
rechazado.

Pero ¢de qué novedad se trataba concretamenta@ ghabatribuirle especialmente un alcance pofitiCosto declara
con toda claridad que su reino no es de este mwewa, el entusiasmo de la plebe que desea prodamey, engafa las
esperanzas de cuantos esperaban que tomariadeidirelel movimiento de liberacion de Israel. ¢ @8do que significa este
hecho?

Los cristianos interpretan todo esto de manerasrsfg y opuestas, lo mismo que es también diverspugsta su
interpretacion de la mision de Cristo, de su mueltesu resurreccion. Para unos y para otros ne &emismo sentido “creer en
Cristo”.

Segun la interpretacion dominante, la accion dst€rse coloca en una esfera religiosa distintaadesfera politica y
extrafia a los conflictos sociales. Cristo no hagltiga. Cristo viene a salvar al mundo, no a cambi Pero va abriéndose
camino una lectura distinta. Para otros el proydet€risto es una actitud global frente a la videegte a la historia; no se trata
sélo del proyecto de una religién distinta, sinbd#eun mundo distinto.

¢, Sobre qué bases sera posible dirimir esta diveisgerierpretativa fundamental? Los cristianositar@n de hecho, y no
pueden hacerlo de otra manera, en funcion del rdiztioto con que ven ellos mismos la relacion elatrespiritual y lo temporal;
relacion que establecen, de forma consciente cawiente, en funcidon de sus diversas opcionesiqaditEsto es cierto, de
manera especial, en lo que atafie a una lecturaitealista” del evangelio que, afirmando su tramiencia en relacion con todas
las estructuras politicas, lo hace compatible odag ellas y lo convierte por tanto en el aliadawes fuerte.

Asi pues, el problema no puede resolverse sobrbasgapuramente exegética, ya que sobre todo@&mastria no existe
la exégesis pura. Efectivamente, no se trata skaber lo que Cristo dijo o dejé de decir, deule lgizo o dej6 de hacer, sino de
sefialar en concreto el sentido de ese mensajegpdar consiguientemente cuales son las virtuaslgde revela a la conciencia
del hombre de hoy.

Es verdad que Cristo no ha sido el portador derapepto politico especifico. Cualquier intento debairselo que se
lleve a cabo no sera mas que una alteracion fodias textos y de las situaciones. Cristo nasfuesvolucionario politico, sino
religioso. Sin embargo, las implicaciones de swli®ion religiosa, tal como apareceran luego enfasa mas madura de la
conciencia humana, son de tal categoria que n@padr vividas de forma coherente a no ser deetrmdrco de una revolucion
global.

Porque el conflicto entre Cristo y los observanieexpresa Unicamente dos concepciones distintasrdkgion. Expresa
dos proyectos de hombre: el hombre de la ley ydgroy el hombre de la libertad y el amor. Al idwoir en la historia un nuevo
tipo de experiencia religiosa, Cristo introducian#mo tiempo un nuevo proyecto de ser humanceledat humano libre. Porque
solamente un ser humano libre puede vivir la rétigie la libertad, la adoraciéon en espiritu y emdag. Al asociar luego tan
profundamente el amor de Dios al amor de los $eremnos, la opcion de Dios a la opcién de los darssmnos, Cristo se ponia
al lado de un tipo de ser humano que no puedebserdi no es liberador. Para él, solamente ulserano capaz de elegir a los
pobres es capaz de elegir a Dios.

Pues bien, este tipo de ser humano no es compatibleualquier sociedad; lleva consigo la repuéstodo sistema social
basado en unas relaciones estructurales de dorRioique es imposible cambiar al ser humano sin iearf@s relaciones entre
los seres humanos; y es imposible cambiar esasiaeés sin cambiar las estructuras que las comdiniocuando no las
determinan. Un mensaje que pretendiese cambiagrahismano sin cambiar la sociedad, liberar al senamo sin poner la
condicién social de la libertad, seria un lugaila&ones y de mixtificaciones. Por eso mismo ehsage de renovacion de Cristo
lleva en germen un proyecto de alternativa global.

De esta alternativa global la politica, en el sintiorriente que tiene esta palabra, constituyeaémente un sector, el que
se refiere al estado. Y a su vez, un proyecto veimhario afecta al conjunto de la vida social,nypeimer lugar a sus bases
econémicas.

Por consiguiente, no se trata de reducir el mersaeagélico a la esfera politica, sino de impedi gse mensaje se
reduzca a la esfera “religiosa” para restituirla earga totalitaria que le impone la mision de atactransformar las diversas
esferas, dentro del respeto a sus respectivascemias.

De este modo, al morir por la afirmacion de un ouo de religiosidad, Cristo muere también poafiamacion de un
nuevo tipo de sere humano y consiguientemente dedsal. Por eso su mensaje, que forma un solo @werp su muerte y su
resurreccion, constituye durante siglos enterosfugrza de contestacion de todas las formas deiénjgpersonal e institucional,
religiosa y profana. Constituye un potencial degima ir revelando progresivamente, al contactolasmuevas situaciones
histdricas, sus proféticas virtualidades liberaglora

2. El cristianismo histérico y el proyecto de Crish
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Pero si el cristianismo es esto, ¢donde estarriktfanos? En esta nuestra civilizacion occideqtad se llama cristiana,
en la que ser cristianos significa ser como todesdemas, personas normales, gente de orden,cem® lpensar cristianamente
equivale a pensar como se debe, ¢sigue siendoHatilar de novedad cristiana?

Es verdad que el cristiano dice unas cosas quielngs no dicen, pera no hace cosas que los derhagao. La sociedad
ya no se siente amenazada por este mensaje. Mapaglamos decir que se siente incluso apoyada sotidada por él. En las
cuestiones mas significativas para la vida publisaorientaciones de las autoridades eclesiast@asiden ampliamente con las
de las autoridades civiles.

Los seguidores de Cristo ya no se ven persegumosel| contrario, los obispos y los sacerdotesnestdre los notables
del lugar y a veces entre los perseguidores dea@siamenazan al orden. En la persona de su viCaisto ya no se niega a ser
proclamado rey. La ruptura evangélica se ha hexkaflcientemente discreta para no provocar rugtdiglomaticas. Los errores
gue han llevado a Cristo a la crucifixion ya noegten.

El peso del cristianismo se ejerce mucho mas eimggas fuerzas renovadoras que en promoverlastdCse presenta
mucho mas solidario del pasado que del porvenito$e trata, por desgracia, de una situacion m@meat Toda la historia del
cristianismo aparece sellada por opciones anakgata. Resulta dificil discutir una afirmacién cdade Merleau-Ponty:

«De hecho no se ha visto nunca a la iglesia toragidp contra un gobierno por la sola razén de fgeea injusto o
inclinarse en favor de una revolucion por la selzon de que fuera justa. Al contrario, se la htoviavorecer a los rebeldes
porque protegian a sus santuarios, a sus ministriss bienes... Hay una rebeldia cristiana, ptéolecalizada y no aparece mas

gue cuando se ve amenazada la iglgsia»

Esta constante histérica no puede atribuirse &ena de decisiones poco afortunadas, ya que emawsenapoyo en toda
una elaboraciéon del cristianismo, en una mentalided una doctrina, en una organizacion, etcéteea,donde brota
coherentemente la conclusién ya formulada por Gloge del siglo pasado: “Todas las revolucionegeuien contra del reino de
Dios”.

Esta alianza entre el cristianismo y el poder tasucho mas desconcertante por el hecho de qoesugevitablemente
una colaboracién, aunque sea involuntaria, enpéotacion de los pobres entre los ricos y la igle® aquel que vino a anunciar
a los pobres la buena nueva de su liberacion.

¢,Cémo explicar una divergencia tan profunda emtmeasaje de Cristo y el de la iglesia?

Por lo visto, esta explicacion no es en primerdugaorden religioso o moral; es de orden politi€sta explicacion ve en
la historia del cristianismo un giro de caracteradvente en la época de Constantino. Un giro quiglelien dos la historia de la
iglesia: la era constantiniana y la era preconistiania.

¢ Qué es la era constantiniana? Para captar elleelgiesta expresion sera conveniente volver telopos del concilio
Vaticano Il, al que numerosos autores han caraetdwicomo el final de la era constantiniana. Caraetcion que hoy se presenta
ciertamente, en lo més vivo de la restauracioncpaostliar, bastante optimista, dado que la eratentigiana esta ain muy lejos
de haberse acabado. Sin embargo, sigue siendateasignificativa.

Volvamos a leer hoy, por ejemplo, no sin emocidra pagina del padre Chenu, escrita en 1961:

«El fin de la era constantinianda férmula esta bien acufiada; y, por otra parte, me@sente, pero en la perspectiva y en
las esperanzas del concilio brilla con un vivo l@sgor, da a la coyuntura la dimensién de un gramento de la historia, es casi
provocativa, por su fuerza sugestiva y por su migmaterminacion; se puede asimilar a un mito, cdimen los sociélogos, que
subitamente es puesto en duda en la concienciasderéyentes. Ha empezado a circular un poco m@stpartes, mas en
Alemania y en ltalia que en Francia; frecuenteméiatesido propuesta por espiritus cualificadosuswlpor autoridades de la
iglesia.

Entra con tanta oportunidad en el movimiento deidtoria occidental de la iglesia y expresa derahera, en su mismo
centro neuralgico, los problemas de civilizaciére quondicionan la renovacion de la iglesia, queasimitil desecharla de
antemano. Lo que importa es no dejar que se cdavearursloganfacil y darle, no sélo en vista de su eficaciapge su verdad

-la verdad de nuestra esperanza-, consistenciecjsp’m.lo»

En efecto, hablar del final de la era constantmias reconocer que existe una era constantinialarenos que ha
existido; esto es, que en la multiplicidad de losnéecimientos y de los sistemas sociales quersalbaucediendo en la historia
de la iglesia, desde Constantino hasta hoy, eblpodslumbrar cierta continuidad, marcada pori gonstantiniano.

Pero ¢en qué consiste ese giro? Esta sefialados enrhienzos del siglo 1V, por el edicto de Cortitan En virtud de
aquel acto el cristianismo deja de ser considecati®o una amenaza, es reconocido como legitimo resgara a convertirse
rapidamente en una religiéon de estado.

«Si se habla, por tanto, de una “era” constantiian se quiere designar un periodo histérico, cesreablaria del reino
de los Capetos o de las dinastias de los Borbsimesde un tiempo en que, bajo la influencia prarde los actos de Constantino,
se desarroll6 y luego se fijé por largos sigloscamplejo mental e institucional en las estructueasel comportamiento, y hasta

° Sens et non senBaris, 1966, p. 316
°El evangelio en el tiemp®&arcelona, 1966, p. 13



en la espiritualidad de la iglesia; y esto no si#decho, sino como un ideal. Asi prosigui6 a sale&muchos siglos, durante los

cuales este mito persiste, por encima de los Iéndiéd periodo constantiniano v de las fronterasnaeério romano».

La importancia de este acontecimiento en la hesteila iglesia es decisiva. Efectivamente, eltedie Constantino no es
solamente el reconocimiento de la iglesia por pdeteestado, sino también el reconocimiento deldespor parte de la iglesia, la
legitimacién del régimen. Es el primer concordadalhistoria. Pues bien, legitimar un régimenistases reconocer, aunque sea
tacitamente, el derecho del mas fuerte, es acéptdivision estructural de la sociedad en pobrescys, en dirigentes y
dependientes. es sancionar la opresion y la exjpbota

Por lo demas, la importancia de este acontecimemt@conocida unanimemente, aunque se la valamadera distinta
por unos y por otros. Por ejemplo, Daniel Ropsilesa@si en stHlistoria de la iglesia:

«No es posible infravalorar la importancia de ssigeso. Desde el punto de vista historico no hagimi otro que pueda
compararse con él, después de la muerte de Jes(s) pmportancia en el desarrollo del cristianisEo aquel preciso momento
se vieron recompensados los heroicos esfuerzossdepbstoles y de los martires; la revolucion diglisia empezaba a tener
éxito...

La revolucion de la Cruz triunfaba més aun de aiaoidian sefialar los términos de la decision dérMilLa historia
obedece a légicas imperiosas y hay ciertas tomaacti@id que comprometen el porvenir mas de cupotlsian decirlo en
aparienciéz».

Esta lectura de la historia, que ve en la recawidn del evangelio con el poder temporal el touté la revolucién de la
Cruz, es naturalmente el reflejo de una ciertaepcién del cristianismo, que es precisamente lataatiniana.

Sin embargo, sigue siendo verdad una cosa: queeiogensamiento y la accion del cristianismo quidaellados por
esta decision La Biblia sera leida en adelanteakss términos que no constituird ya una contestad@ régimen, sino que
contribuird a su legitimacién. Sera leida por wglesia en el poder, y por tanto desde el puntoista del poder. Las categorias
gue necesite el cristiano para pensar su fe, gabmrar una teologia, se las proporcionara en ilershs épocas la cultura
dominante. De este modo el papel civilizador queceja indudablemente el cristianismo a travésodesiglos tendera a
humanizar el sistema, pero nunca a contestarlocrua dejara de ser germen de subversién para doeeeen factor de
integracion. Aquel que habia anunciado a sus dikxspa persecucion y la muerte le promete ahomiatipe: jCon esta sefial
venceras!

En una palabra, la aceptacion por parte de laigghs la situacion constantiniana es tacitamem® ge forma efectiva,
una opcion de clase, la opcion en favor de la daseinante. Se establece asi entre la primaciaageyla primacia de la clase
dominante una solidaridad que esta prefiada de meTsgas incalculables.

La adhesion al orden establecido lleva consigdaessfera religiosa, una reinterpretacion del njenda Cristo en el
sentido del predominio de la institucién sobreaglstna, de la obediencia sobre la caridad, dettaidad sobre la comunidad, de
la ortodoxia sobre la verdad.

De este modo, unido al poder, el cristianismo em#ie parecerse de una forma extrafia a la religiénQgisto habia
combatido y que lo habia crucificado; empieza gtddrente a las demas religiones y frente a ésvidciones cristianas de la
ortodoxia aquellos mismos métodos represivos degueshabia sido victima, de los que habia sidemécel mismo Cristo. De
perseguido se convierte en perseguidor. Para impifie en el Crucificado cuenta mucho mas coreldad del poder que con el
poder de la verdad.

En esta lectura de la historia cristiana es doradedue insertar el analisis de las relaciones esit@istianismo y la
cultura burguesa. En efecto, el cristianismo, siegdad que ha denunciado constantemente cientz®sldel sistema capitalista,
también es verdad que ha defendido constantemesterisicipios fundamentales: el derecho de progiguivada, la estructura
jerérquica y consiguientemente clasista de la dadiey al revés, ha combatido, no ya en sus désis; Sino en sus mismos
principios, un proyecto de alternativa socialistsi, como también la lucha de clase y el compronaigolucionario que supone su
realizacion.

No se trata de una solidaridad a nivel puramentmduico y social; es toda la mentalidad cristidaateologia, la
organizacion eclesiastica... la que se ve compidenpbr entero en esta situacion.

No es posible hacer aqui un andlisis de lo queifeigrmas concretamente el amplio sistema de tagition de las
relaciones capitalistas que constituye la cultungiesa ni podemos tampoco analizar mas en ditafietua penetracion que se
da entre ella y el cristianismo. Pero uno de Igeet®s mas serios de la cultura burguesa es que dpg veamos normal la
existencia de los pobres, la existencia de esasrisas masas humanas que nacen y mueren sin sajgéphogra que veamos
absolutamente normal el hecho de que el mundsept¥ado en dos bloques, los que tienen deredho & kos que no lo tienen.
La cultura burguesa es estructuralmente racistaocio es el sistema al que sirve de expresion ffigacion. El sistema
capitalista esta organizado sobre la base del puesto de que existen dos tipos de seres humamosios destinos diversos: la
raza de los seres humanos nacidos para vivir,rpaliaarse culturalmente, para influir en la histopara gozar de las conquistas
de la ciencia y de la técnica, y la otra raza desseumanos nacidos para sobrevivir, y quizasmsiegliera, para llevar a cabo los
proyectos de los demas, para producir los bienesiggan mas bonita la vida de los demas.

“lbid., p. 14
2 "église des apotres et des martyrs, Paris, 194893



34

En los paises oficialmente racistas existen bap@wa blancos y barrios para negros, trabajostpareos y trabajos para
negros, salarios para blancos y salarios para siedeoechos civiles para blancos y derechos cipéea negros. Un destino para
los blancos y un destino para los negros. Peravgdiad es necesario ir a Sudéafrica o a Rodesiaspl que existen dos razas
humanas? En realidad la mayoria de los hombresisgos, y los negros no tienen derecho a vivir. aimel nacismo o el
fascismo es atacar al racismo en sus formas ma®idaas, pero no en las mas sutiles y difusas.

Cuando uno recorre los alrededores de las granddades de América Latina o de Europa, las acezda thdia, las
ciudades y pueblos del sur de lItalia, o ciertosidmmde la misma Roma, se encuentra brutalmenteecpnoblema: hombres
acabados y resignados, mujeres que podrian seobasrg estan demacradas, nifios, muchos nifios stalog mal alimentados,
sin casa, sin escuela, sin médico, sin porvenintdBay tantos millones, centenas de millones deosed@iente uno cémo le
machaca el animo una pregunta: ¢por qué?, ¢porsé?da uno cuenta de que es ésta la preguntanmpastante, la mas
urgente, la Gnica. ¢No es absurdo todo esto?

Pues bien, la cultura burguesa logra que se adepte este absurdo sin la mas minima preocupaci@nsigue
convencernos de que nuestra historia de privilegiad la historia de la humanidad. Nos permite félices, sin remordimientos,
por encima de la vulgaridad. La cultura burgue$acsoel grito de desesperacion con el rumor deddyzcion.

Y es en un mundo de esta calafia donde el crigtianig| conseguido ver durante mucho tiempo las ecige de la
naturaleza humana, de un orden querido por DioBRi@&d de Jesucristo quiere que unos sean rico®yotfos sean pobres, que
unos sean blancos y que otros sean negros, qu&ivans/ que otros no puedan vivir.

Nos encontramos entonces frente a esta situacraddjca. La religion del amor que defiende unesist organizado bajo
las banderas del egoismo y de la violencia. El ajemmaés sublime de libertad que sanciona un sistlenesclavitud. El Dios que
destrona a los poderosos y exalta a los humildasyectido en aliado de los poderosos para que gatefa docilidad y la
resignacion de los humildes Un potencial de ensrgifaversivas e innovadoras puesto al serviciondeobra de conservacion.
De esta forma, después de haber matado a Cristhplobres de la ley han conseguido apropiarse gristte. De esta forma los

. s . . . . . . . 13
cristianos se ven comprometidos en la defensa déstema social en el que no es posible realizenislanismo.

Esta convergencia entre las opciones socialesridéhoismo y las de la burguesia, entre los isesele Dios y los de la
clase dominante, constituye el problema fundameietadristianismo contemporaneo, la razén fundaatelet su crisis.

® No se trata ciertamente de reducir la historia afistianismo a la historia de la lucha de claseirieductibilidad de la
experiencia religiosa sigue siendo para el creyentecerteza vivida. Pero si en la historia detiemismo y ensus divisiones
actuales la lucha de clase no lo explica todo, Bstsignifica que no explique nada, que no expligqeéuso ciertas lineas
fundamentales de tendencia que marcan a la higtgue constituyen una clara inflexion de la insgidn original.

Tampoco se trata de ignorar los fermentos revahacios que han ido animando, a través de los sigialgunas minorias
cristianas, como los mesianismos y los milenarisrRoscisamente el caracter minoritario, marginatético, asumido por
estas actitudes es una contraprueba de la linemadot®, mayoritaria, ortodoxa. Ni se trata de dista carga de autenticidad
religiosa, de generosidad humana y cristiana qereiral de los cuadros de las opciones realizadddphanimando la accion y
el sacriffcio de un ndmero inmenso de cristianaiok, religiosos, sacerdotes, obispos y papasdies las ~pocas. Por lo
demas la riqueza de esta tradicion es lo que pemhitristianismo revolucionario, a pesar de ldticas que se le dirigen,
sentirse solidario de ella y ver en ella el testitowivo de Cristo vivo.

Se falsearia por completo el sentido de nuestriisisyajue pretende describir un fendmeno objetionaturaleza polltica, si se
lo redujera a un discurso moral o religioso, auande® necesariamente una operacion politica deimgtartancia tenga
implicaciones morales y religiosas. Nuestro profalem consiste en califfcar moralmente a la alialezta

iglesia con el poder, sino en establecer, masdalifas intenciones de cada uno, si se ha verifichjetivamente o no, si ha
sellado objetivamente o no, mas alla de ias interes de cada uno, el conjunto de la vida y delgmeiento cristiano .

Pero ¢es licito juzgar con categorias actualesopn#n realizada en otras épocas? ¢COmo espeiaradaciencia antigua o

medieval, aunque haya fermentado cristianamentecantestacion global del sistema, que es unamiséan moderna? En

realidad se trata para nosotros en pnmer lugguzdar con categorias actuales la situacion acRuas bien, estas categorias
no son actuales mas que para unas minorias damsty son rechazadas por la gran mayoria de &lofrdadero problema
no es cronolégico, sino politico; no es el de kalidad, sino el del punto de vista de la clase.

decir luego que el cristianismo del pasado eggdo con categorias del pasado, puede uno referitas categorias de las

clases dominantes o a las de las clases oprimidasseguidas. Ciertamente, se puede "explicar"rery que el cristianismo

haya adoptado las categorias de la cultura dongn&ero afirmar que esto era inevitable, que stiariismo era incapaz de
expresar una alternativa, es reducir enormemergepstencialidades renovadoras. Bajo la aparieneiairth defensa del
cristianismo, semejante valoracion es en realidadomdenacion por haberse hecho uno de los eleméptosistema. Es
verdad que, aun con todas estas matizaciones,rouaslisis podra parecer excesivamente rapidooSdos conceptos
fundamentales que ha utiiizado exigen ser analizgddefinidos: "clase", "lucha de clase", "cultat@minante”, "cultura
burguesa", articulacién entre base econdémica yreyletc. No era posible hacerlo dentro de logdisnile este discurso. Pero
seria una mixtificacion querer expresar el probleimdondo en términos de mayor o menor precisibprdblema de fondo es
el de las opciones que este analisis supone ylakdpie impone.

A



3. Conclusién

A la luz de este andlisis nos es posible intenter tespuesta a la pregunta de la que habiamosigpagpor qué el
cristianismo no ha transformado la historia? Eét@nismo no ha transformado la historia porqueemomento determinado
sustituyd su opcion en favor de los pobres porpmioo en favor del poder. La carga renovadora dsfianismo, la radicalidad
gue lo convierte en un germen de alternativa glebtlba ligada a la opcién en favor de los pobftaggue estandolo todavia.

Y entonces surge un montdn de preguntas. ¢Habd@gel cristianismo ser distinto?, ¢habria podiechazar el
ofrecimiento de Constantino?, ¢,era necesario pasarvivencia el pacto con el poder?, ¢,cual aalnd su historia si la opcion
hubiera sido distinta?, ¢ cual seria hoy su sigfi¢, ¢habria sido la historia distinta de lo gusitio?

Preguntas que a muchos les pareceran completaesBtdes, porque no se refieren a la realidach Bee a otros les
parecen fundamentales, porque se refieren a eser skr la realidad que forman las posibilidadetidiad. Y solamente si
reflexionamos con lucidez en las posibilidadesda$i, en las virtualidades reprimidas de la hiatde ayer, podremos liberarlas
para la historia del mafiana.

Efectivamente, nunca como en nuestros dias haiddréa historia a los cristianos la ocasién de gola encontrar
creativamente su inspiracion original y de ponemnjea hora tan decisiva, su peso histérico sobralknza de la alternativa.

Pero, ¢no es contradictoria esta actitud del qonardga con energia los compromisos del cristianigrpeetende seguir
siéndole fiel?, ¢la del que atribuye a ]a iglesia mision de verdad, mientras que considera quesequivocado en ciertas
opciones fundamentales que han caracterizadoagsisu historia?, ¢la del que lleva a cabo unaopeivolucionaria dentro de
un movimiento contrarrevolucionario?, ¢la del quieie comprometerse en la lucha de clase sin sspatal enemigo de clase?

Ciertamente esta opcion es contradictoria. Perpresisamente esta contradiccién, asumida consoiente, la que
constituye hoy para muchos hombres, en todas tesspdel mundo, el nicleo de su experiencia cniatif/na contradiccion que
ellos no han buscado, pero en la que se han eadordrpartir del momento en que han decidido asusia el fondo el riesgo de
la verdad, convencidos de que solamente en el @om@e la verdad humana podran descubrir auténtitente verdad de Dios;
han decidido llegar hasta el fondo de sus opciot@svencidos de que solamente en la lealtad totdispluta a las opciones
humanas podran realizar un encuentro leal con Dios.

De esta forma se encuentran con que tienen quewigi experiencia nueva, que quiza sea de lasioaésyr creativas de
nuestro tiempo: la de la convergencia entre lacadidacion politica y la radicalizacion religiosge trata, sin embargo, de una
convergencia que no tiene nada de evidente, quee@arrse desmentida cada dia, que choca constemiéenontra todo un
sistema de pensamiento, de valores, de vida, goeesenta en nombre de Cristo.

Esta contradiccién sitla al cristiano revolucionaghn la tentacion constante de abandonar la iglesiée, a Cristo,
poniendo todas sus energias donde se combatersgmmerite las batallas mas verdaderas, mas urgé&itesundo de los
militantes esta poblado de personas que piensatagepulsa del sistema capitalista lleva consigeepulsa del cristianismo, de
personas que han creido que no tenian mas remeslelepir entre fe y revolucion.

¢Por qué hay otros que no hacen lo mismo? ¢Noaes asto lo mas coherente? ¢ Qué porvenir tieneest® tipo de
creyente, desgarrado entre una doble fidelidadyusea de un nuevo e imposible equilibrio? La resfauno se encuentra en
ningun tratado. Se encuentra en el corazon defariexcia de lucha de estos cristianos, sobre dedaquellos que tienen que
pagar el precio de sus opciones. Una experiendiz gune ellos descubren constantemente que Ce&io/ivo, que su muerte y su
resurreccion son actualmente una fuente Unicaspération y de esperanza, que en esta presendiands la historia encuentra
un sentido inesperado.

No se trata entonces de rechazar una contradipei@encerrar la vida dentro de un esquema almsiiiactoherencia,
dentro de la coherencia de un orden o de una iley,de descubrir en la misma vida esta contradicci@mo la Gnica forma
posible de coherencia, para cuantos hoy consiagrartienen que poner en juego toda su vida padbdaaicion de los pobres y
encuentran el sentido mas pleno de este proyeabpmrnyecto y en la persona de Cristo.

Pero esta contradiccion no es mas que el reflejotde la que pasa a través de todo el cristianibmtbrico, y
particularmente del cristianismo de hoy: entreitdisiciones liberadoras y transformadoras de Crsla fuerza explosiva de su
muerte y su resurreccion por una parte y las @ésmagde pensamiento y de accion, en las que estéenidas, canalizadas y -en
cierta medida-desviadas, por otra.

Ser cristianos en estas condiciones se convierteudeo en una opcién, en un desafio a la evideecajn acto de
audacia.

Significa enfrentarse con una larga marcha, enidanp faltaran quizas los momentos de oscuridaslgndustia, entre un
pasado que ya no existe y un porvenir que no badietodavia: una verdadera travesia por el desiert

Pero significa también asumir una tarea exaltaaeteedovacion, que haga mas auténtica la preseéberadora de Cristo
en medio de las luchas histéricas de hoy. Porqueatsformacion del cristianismo no sera verdageiecunda mas que en la
medida en que esté ligada a la transformacion dabim Si actualmente parece que estan en crisibgauitentos de renovacion
eclesial, esto se debe entre otros motivos a quertitblemas de fondo de los que habia que parénseentran en otra parte.
Solamente cuando se lucha por un mundo distinboi@sdo se construye una iglesia distinta.
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Se trata de una tarea inmensa, pero que quizas pirgdtizarse en una sola palabra: volver a tekr €l evangelio, toda
la historia, desde el punto de vista de los polatesde el punto de vista de las clases que lossemtian en la lucha social. Volver
a leer el evangelio de esta manera y tener eledejadmitir todas sus consecuencias. Resultaesolgmte descubrir entonces
cémo las cosas cambian de aspecto, como salencadag nuevas. Resulta sorprendente para qui@mes,muchos de nosotros,
se han olvidado de que el evangelio es la paldbmada a los pobres; para quienes se han olvididque el Padre ha escondido
estas cosas a los sabios y a los prudentes y $@ les/elado a los humildes; para quienes se hadadb de que el Dios de
Jesucristo es precisamente aquel que destrongadesosos y exalta a los humildes.

Hay, en definitiva, dos categorias de seres hum&mesgue creen que es posible un mundo distits gue no lo creen.
En el origen de muchas de nuestras opiniones,ideessy divergencias se encuentra esta opcion foedial, esta actitud frente
al porvenir.

Esta opcion marca ademas con toda decision, erntids o en otro, a nuestro cristianismo. Porqeercgue no es
posible un mundo distinto es creer que no es posibtristianismo. Nunca jamas como en el dia gesb@resenta el destino del
cristianismo tan solidario con el destino del mundo

En el origen de la experiencia cristiana esta émaeidacia de Abraham que parte para una tier@desida, anunciada
Unicamente por la palabra de Dios. En el origeladenovacion cristiana de hoy esté la experietieianos hombres para los que
la audacia de creer en la novedad de Dios pasa&stde la audacia de creer en la novedad del mundo



